Marturisirea ortodoxa
a credintei universale si apostolice a
Bisericii Rasaritene

SFANTUL IERARH PETRU MOVILA,
MITROPOLITUL KIEVULUI

Stabilirea textului latin, studiu, note si traducere de
Prof. Univ. Dr. TRa1AN DIACONESCU

(Editia a II-a revizuita)

Colectia Apologetica
Seria Izvoare

3

Carte tiparitd cu binecuvéntarea Inaltpreasfintitului TEOFAN
Mitropolitul Moldovei si Bucovinei

DOXOLOGIA
lasi, 2019



Cuprins

Cuvant de binecuvantare al Inaltpreasfintitului Teofan,

Mitropolitul Moldovei si Bucovinei ..., 9
ADIeVIeTT ......couiiiiiiiiiii 11
Introducere:

Petru Movila, ctitor cultural si mitropolit providential

(Traian DIiaCoN@SCU) ...coceevveruereieieieiesieeeeteee ittt st 13
Nota asupra editiei ............cccooviiiiiiiie, 28

ORTHODOXA CONFESSIO FIDEI CATHOLICAE ET
APOSTOLICAE ECCLESIAE ORIENTALIS
PROOEMIUM ...c.ocovviviiiiiiiiniiicteteiceeetse et 32

MARTURISIREA ORTODOXA A CREDINTEI UNIVERSALE
SI APOSTOLICE A BISERICII RASARITENE

PRECUVANTARE ...coomeerrrvveermereessssssesssssssssessssessssssssssssssnns 33
Pars prima Orthodoxae Confessions fidei.

D file ..ot 34
Partea intai a Marturisirii de credinta ortodoxa.

Despre credintd ... 35
Pars secunda Orthodoxae Confessionis Fidei.

D SPE . 156
Partea a doua a Marturisirii de credinta ortodoxa.

Despre nadejde ...........ccccoeuiiiiiiiiiiiniiii 157
Tertia pars Orthodoxae Confessionis Fidei.

[D€ CATTEALE] eveevvereeieeieeie ettt ettt eaesre e e baebaebaesse e 200
Partea a treia a Marturisirii de credinta ortodoxa.

Despre iubire ... 201

IN OB et e et a et e e e e eeeeees 257



Anexe
Epistola Mitropolitului Petru Movila catre Chiril Veria,
Patriarhul Constantinopolului ..........cccccceviiiiiniiiinne.
IMAagini ..o

Bibliografie selectiva ...........cccccoeiniinnciniiccccee

Peter Mogila - A Cultural Benefactor and
a Providential Metropolitan
(SUMMATY) ..o

Pierre Movila - Fondateur Culturel et
Métropolite Providentiel
(RESUIMB) ... e e e e s e e e eeeeeeseeenens



Cuvant de binecuvantare

Urmand cuvantului rostit de Sfantul Apostol Pavel, ,sa fiti
gata totdeauna sa raspundeti oricui va cere socoteald despre
nddejdea voastrd” (I Petru 3, 15), si traditiei Bisericii care, in
cultul sau, nainte de Sfanta Tmpérté@anie, ne porunceste sa
marturisim credinta', Sfantul Ierarh Petru Movild a dat masura
ravnei sale pentru Ortodoxie printr-o viata sfantd, invesman-
tatd In lucrdri menite a sluji Biserica lui Hristos greu incercata
in prima jumadtate a veacului al XVII-lea. Din ravna Sfantului
Ierarh moldovean de a raspunde prozelitismului catolic si cal-
vin s-a nascut atat Mdrturisirea ortodoxd, cat si amplul proiect
de organizare a invatamantului teologic ucrainean in limba la-
tind. Aceasta mdsurd a ajutat Ortodoxia sa se apere impotriva
celor care Incercau sa o plaseze, in intregime, sub influenta Apu-
sului latin si a intelepciunii lumesti. Sfantul lerarh i-a invatat
pe ortodocsi sa combata orice tendinta eterodoxa de prozeli-
tism, avand intelepciunea de a recurge la propria lor maniera
de argumentare (sau de catehizare).

Importanta Sinodului de la lasi (1642) pentru Biserica lui
Hristos a fost in repetate randuri evidentiatd de istorici. Amintim,
in primul rand, ca a fost prima intalnire a celor trei mari ramuri
ale Ortodoxiei (greacd, romani si slava) din istoria Bisericii. In
al doilea rand, Sinodul de la Iasi este important fiindcd a fost
convocat pentru a da raspuns la doud probleme fundamentale
pentru Ortodoxie: condamnarea Patriarhului Chiril Lucaris si
a pretinsei sale Marturisiri publicate la Geneva (1629) si discuta-
rea si aprobarea Mdrturisirii de credintd a Mitropolitului Petru Mo-
vild. Nu trebuie sa trecem cu vederea discerndmantul delegatilor

'Ruggciunea a doudsprezecea, a Sfantului Ioan Gurd de Aur, din Randuiala
Sfintei Impartasanii.



CUVANT DE BINECUVANTARE

kieveni si a Domnitorului Vasile Lupu care s-au opus condam-
narii Patriarhului Chiril Lucaris, socotind ca acea Mirturisire
calvinizanta, atribuita lui, a fost scrisd, de fapt, de un pastor
olandez.

Volumul, care apare acum la Editura Doxologia a Mitro-
poliei Moldovei si Bucovinei, contine, pe langa traducerea din
latind a Mdrturisirii ortodoxe, si singura epistold, ajunsd pana la
noi, semnatd de Sfantul Ierarh Petru Movild. Textul epistolei
Sfantului Petru Movild catre Patriarhul ecumenic Chiril Veria
(1638) ne dezvaluie din nou smerenia Sfantului Ierarh si ravna
sa pentru credinta ortodoxa. Il vedem atat cerand, in duh de
ascultare, binecuvantare Patriarhului ecumenic, cat si propu-
nandu-i mdsuri de aparare a Ortodoxiei In sfantul pamant al
Ucrainei (precum interzicerea tipdririi de carti liturgice orto-
doxe cu textul modificat spre ,paguba cea mai mare a Bisericii
noastre”).

Apreciem in mod deosebit pe domnul Profesor Traian Dia-
conescu, fiu duhovnicesc al eparhiei noastre, pentru osteneala
depusd in traducerea din limba latina a celor doua scrieri, apar-
tinand Sfantului Ierarh moldovean. Poate parea mare interva-
lul de timp trecut de la lucrdrile Sinodului de la Iasi din 1642,
si de aceea exista pericolul ca unii crestini sa treaca cu vederea
faptul cd actualitatea Sinodului este, sub specie aeternitatis, ne-
trecitoare. Invataturile pe care Mirturisirea ortodoxi le contine
si exemplul de smerita ascultare, care se desprinde din epistola
Sfantului Ierarh Petru Movild, sunt la fel de ziditoare acum pre-
cum au fost si la momentul redactarii lor. Clerici sau mireni,
indiferent de stare, de nivelul de pregatire si de limba pe care
o vorbim, suntem chemati sa apdrdm, cu ravnd si discerna-
mant, credinta ortodoxa, predatd noua de Apostoli, avand na-
dejdea nestramutata ca, pastrand-o, suntem , Biserica” pe care
,portile iadului nu o vor birui” (Matei 16, 18).

t TEOFAN,
Mitropolitul Moldovei si Bucovinei
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Parintilor mei, Maria si Savu,
intru renasterea satului crestin romanesc

PETRU MOVILA
Ctitor cultural si mitropolit providential

Secolul al XVII-lea este o perioada de rascruce in istoria
culturii roménesti'. Stabilitatea politica a Tarilor Roméne a favo-
rizat inflorirea unei Renasteri bizantine, luminata de un uma-
nism laic si crestin, in contact cu valorile civilizatiei elene si latine.
Acum se constituie o forma mentis romaneascd, axata pe traditia
ortodoxa si cultivarea valorilor nationale, deosebita de lumea
greacd sau slava. Tot acum s-au pus bazele literaturii romane
moderne — religioasd, istoriografica si juridicd — si se fac pasi
importanti in procesul consoliddrii unitatii si identitatii spiri-
tuale a Principatelor Romane si a sincronizarii lor cu marile
culturi europene. Pe plan politic, Tarile Romane 1si asuma res-
ponsabilitatea de brat secular al Ortodoxiei. Principatele Ro-
mane devin un spatiu de refugiu, protectie si creatie al intelec-
tualitdtii bizantine si, totodatd, un centru important al luptei
crestine contra stapanirii turcesti.

Epoca lui Matei Basarab si a lui Vasile Lupu reprezinta vre-
mea in care valorile sacre si valorile profane fuzioneaza intr-o
sinteza superioara, iar cultura romana se afirmd, prin mari per-
sonalitdti, pe plan european. Poporul roman, singurul popor
ortodox de origine latind, a daruit Ortodoxiei europene inva-
tati cu orizont enciclopedic si vocatie poliglota, in randul carora
Petru Movild” ocupd un rang inalt.

In secolul al XVII-lea, in timpul crizei religioase din Orient
si din Occident, dialogul responsabil intre Biserici era o solutie
care, trecand peste frontierele confesionale, putea sa mobilizeze
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crestinii la un dialog fertil intru solidaritate si jertfa pentru eli-
berarea de sub ocupatia otomana. Schisma dintre Occidentul
latin si Orientul grec provocase un seism in fiinta poporului ro-
man, cdci acesta era latin prin neam si bizantin prin credinta.
Constiinta latind si credinta ortodoxa au ramas insa cheia de
bolta a spiritualitatii romanesti si forta proteicd in lupta cu rega-
litatea ungard, cu fanatismul islamic sau cu mesianismul tarist.

Petru Movila (1596-1646) era fiul lui Simion Movild, domn
in Tara Romaneasca (1601-1602) si in Moldova (1607-1608). Dupa
moartea tatalui sdu, familia Movila s-a retras in Polonia, unde
avea proprietati si relatii politice inalte. Ocrotit de cancelarul
Stanistaw Zotkiewski si, apoi, de hatmanul Kdrol Chodkiewicz,
studiaza la Scoala Fratiei Ortodoxe din Lwdw si, probabil, la Aca-
demia Zamojoeka din Zam$é¢, asimiland o solid& culturd uma-
nista si, In spiritul vremii, o temeinicad pregatire militard. Dupa
luptele fara succes ale polonezilor cu turcii, tandrul Petru Movila
renunta la gandul de a deveni domn in Moldova si intra in cinul
monahal. Urcand toate treptele ierarhice, este uns, in 1633, ca
mitropolit al Kievului. In aceast3 functie, a pus in practici un
plan strategic de regandire a relatiilor Bisericii Ortodoxe Ro-
mane cu Biserica Romano-Catolicd si cu Bisericile protestante.
El a inteles ca participarea Ortodoxiei la dialogul confesional
din statul polon multinational si multiconfesional solicita in-
struirea pravoslavnicilor la nivelul stiintei si culturii moderne.
De aceea, cand ajunge arhimandrit la Mdanastirea Lavra Pe-
cerska, reorganizeaza colegiul si tipografia, iar cand devine mi-
tropolit de Kiev intemeiaz3 prima Academie ortodoxi® modernd,
fondata pe cultura greaca si latind, avand ca model institutii de
invatamant superior din Occident. Petru Movild declara: ,Stiinta
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INTRODUCERE

este ca arta lui Arhimede prin care a reusit sa respinga atacu-
rile romanilor... N-am incetat si nu voi inceta pana la moarte sd va
dau carti si profesori” (apud P.P. Panaitescu, op. cit., infra, nota 2).
Scoala si tipografiile sunt forte care propulseaza curentul cultural
kievomovilean in lumea Ortodoxiei rdsaritene si in spatiul crestin
occidental.

Acest curent cultural se distinge prin fidelitate fata de Bise-
rica Ortodoxa, in forma superioara a vremii moderne si, de ase-
menea, prin promovarea autonomiei Bisericii Ortodoxe in ca-
drul statului polonez. Politica autonoma a lui Petru Movila s-a
dovedit insa fara perspectiva in statul feudal polonez, minat
de contradictii sociale, etnice si confesionale. Dupa un an de la
adormirea marelui Mitropolit, prelatii ucraineni au renuntat la
autonomia eclesiastica si au optat pentru unire cu Moscova.
Acelasi lucru se va petrece si pe plan politic: Bogdan Hmelnitki
va uni statul ucrainean cu statul rus (1658).

Daca visul unei Biserici autocefale s-a dovedit utopic, in
schimb, politica culturald, iluminista, a fost confirmata de pos-
teritate. Petru Movila a armonizat traditia bizantino-slava in
relatie cu aria occidentala romano-catolica. Directia promovata
de curentul kievo-movilean a fost preluata de statul rus, care,
sub Petru cel Mare, a metamorfozat fizionomia culturii laice si
ortodoxe. Istoricul rus Venelin afirma aforistic: ,, Cultura moderna
a Rusiei se datoreazad principelui Petru Movila si imparatului Petru
cel Mare; dar e greu sa decidem care dintre ei este mai mare”
(apud Barbu Constantinescu, op. cit., infra, nota 22).

Iluminismul cultural movilean a stimulat activitatea ecle-
siastica a invatatilor ortodocsi de la Kiev si a devenit un centru
de propagare a cartii si a tipografiilor pe toatd intinderea Orto-
doxiei. In reforma sa culturald, Petru Movila a folosit expe-
rienta catolica si a sprijinit miscarea de intdrire a Ortodoxiei si
de cultivare a dialogului cu confesiunile crestine. Deschiderea
sanu era provocatd de faptul ca el era un ,, criptocatolic”, ci pentru
ca era un ortodox lucid, ancorat in realitatea vremii, cu o fire vi-
zionard si cu o inteligenta superioard, pusa in slujba cruciadelor
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antiotomane. In aceastd perspectiva trebuie inteleasa atat des-
chiderea sa fata de catolici si protestanti, cat si sprijinul politic
si cultural dat Tarilor Roméane® ortodoxe. Actul de impé&care a
luptelor fratricide dintre principii Matei Basarab si Vasile Lupu,
trimiterea unor tipografii cu mesteri specialisti si a unor prof-
sori de cultura latind de la Kiev pentru intemeierea unor centre
tipografice si a unor Academii Domnesti la Tirgoviste si lasi’,
oficierea cdsdtoriei principelui calvin Janusz Radziwilt cu
printesa ortodoxa Maria, fiica domnitorului moldovean sunt
pasi strategici in planul pentru reconcilierea fortelor crestine
dezbinate in fata jugului turcesc. Asadar, inainte de Petru cel
Mare, propagator al unei ,,occidentalizari silite”, strategia lui
Petru Movila a urmarit luminarea, prin culturd, a tuturor orto-
docsilor si a sprijinit, prin deschidere spre un dialog responsabil
intre cultele crestine, unitatea crestina contra Imperiului
Otoman®.

I1

Dupa schisma din 1054, cand s-a divizat fratia milenara
dintre Apus si Rdsarit, a urmat, in secolul al XVI-lea, miscarea
Reformei care a dus la despdrtirea protestantilor de catolici.
Incercirile de reconciliere au fost numeroase, in vremea bizan-
tind, pana la cucerirea Constantinopolului de catre turci (1453).
Sinodul de la Florenta (1439) a fost un apogeu al acestor incer-
cari, dar deciziile acestui sinod nu s-au respectat. Mai tarziu,
Reforma protestantilor a generat reactia Contrareformei. Biserica
Apuseand a organizat o strategie complexa pentru recuperarea
enoriasilor din centrul si nordul Europei. Ordinul calugarilor
iezuiti, fondat in 1454, a reusit sa alipeasca la Biserica Romei
numerosi ortodocsi din regatul Poloniei, fapt decretat la Brest, in
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INTRODUCERE

1595, si, de asemenea, sd crestineze, dupa rit catolic, populatii
din India si America.

Crestinii din Rasdrit, subjugati de otomani, studiaza in
Apus, unde cunosc in detaliu doctrinele lui Luther si Calvin.
Prin urcarea lui Chiril Lucaris pe scaunul Patriarhiei, relatiile
dintre ortodocsi si protestanti se intensificd. La Geneva se
tipdreste in latina (1629) siin greaca (1633) un catehism calvin,
atribuit lui Lucaris, pentru acreditarea ideii cd ortodocsii sustin
credinta reformatd. Patriarhul Chiril Lucaris, acuzat de cola-
borare cu calvinii si de uneltire contra Imperiului Otoman, a
fost demis si ucis din porunca sultanului. Succesorii sdi I-au con-
damnat. Mai intai, Patriarhul Contari, in Sinodul din 1638 si,
apoi, Patriarhul Partenie, in Sinodul din 1641. Dupa moartea
tragicd a lui Chiril Lucaris’, Ortodoxia simtea nevoia sa-si pre-
cizeze dogmele in raport cu catolicii si protestantii.

In aceastd vreme, cAnd se intemeiase Biserica uniti greco-
romand din Ucraina, iar protestantii, prin principii din Transil-
vania, raspandisera scrieri calvine in principatele romanesti,
Petru Movila scrie catehismul sau, numit, in prima versiune,
Expositio Fidei Ecclesiee Russiee Minoris. Aceastd lucrare a fost
perfectata la Sinodul® de la Kiev (1640) si de la Iasi (1642). La Si-
nodul de la Tasi’, desfasurat sub obladuirea domnitorului Vasile
Lupu, au participat reprezentanti ai Ortodoxiei grecesti (teologi
ai Patriarhiei din Constantinopol), reprezentanti ai Ortodoxiei
slave (invatati ucraineni trimisi de Petru Movild) si, fara indoiala,
reprezentanti ai Ortodoxiei romanesti (ierarhi moldoveni con-
vocati de Vasile Lupu). Obiectul acestui sinod era discutarea
lucrarii Mitropolitului Petru Movild, numita Ortodoxa Confessio,
scrisa in limba lating, in vederea tipdririi si propagarii ei in lumea
crestind divizata de polemicile aprinse dintre catolici si pro-
testanti. Punctele controversate referitoare la Purgatoriu si la
Euharistie, ldsate in suspensie la Sinodul de la Kiev (1640), au
fost revizuite la Iasi, in spirit ortodox, in sensul ca nu existd, in
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lumea de dincolo, un loc intermediar de purificare, iar mo-
mentul prefacerii Darurilor, in timpul Euharistiei, este simultan
cu invocarea Sfantului Duh. Dupa definitivarea acestei contro-
verse, manuscrisul latin al lui Petru Movila a fost tradus in limba
neogreacd populara, de invatatul Meletios Syrigos. Ambele
versiuni, latina si greacd, au fost trimise la Constantinopol, la
30 octombrie 1642, si Patriarhul Partenie I, impreuna cu ceilalti
patriarhi ai Bisericilor Apostolice din Rasarit au confirmat
aceasta lucrare. Aprobarea de la Patriarhie a sosit la Iasi in luna
martie 1648. Acest catehism urma sa fie tiparit ca un indreptar
al credintei panortodoxe. Tipdrirea acestei Mdrturisiri ortodoxe
aintarziat neasteptat de mult (prima editie a textului grec apare
in 1667, iar prima editie a textului latin in 1927), dar cdpii in
manuscris au circulat indatd dupa confirmarea Patriarhiei de
la Constantinopol, una dintre acestea aflandu-se astdzi la Bi-
blioteca Nationald din Paris.

Teologii ucraineni care au participat la Sinodul de la Iasi
au fost: Isaia Trofimovici Kozlovski, profesor de filosofie si egu-
men al Manastirii ,, Sfantul Nicolae” din Kiev, Iosif Kononovici
Gorbatki, rectorul Academiei Ortodoxe din Kiev si egumen al
Manastirii ,Teofania” din Kiev, precum si Ignatie Oxenovici
Starusici, predicatorul Catedralei ,Sfanta Sofia” din Kiev. Pa-
triarhia Ecumenica din Constantinopol a fost reprezentata de
Porfirios, mitropolit al Niceei, si de Meletios Syrigos', cel mai
invdtat teolog grec din veacul sdu. Teologii greci adusesera la
lasi Grammata Patriarhiei de anatemizare a catehismului calvin,
tipdrita la Geneva si atribuita Patriarhului Chiril Lucaris, si au
cerut Sinodului de la Iasi sd condamne atat aceasta lucrare, cat
si pe autorul ei. Reprezentantii de la Kiev s-au opus, motivand
ca lucrarea calvind fusese deja condamnatad la sinoadele ante-
rioare de la Constantinopol si, mai ales, pentru ca multe Biserici
Ortodoxe nu erau convinse cd Lucaris este autorul confesiunii
calvine. Punctul de vedere kievean, reprezentand opinia lui
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INTRODUCERE

Petru Movila, a fost impartdsit de voievodul Vasile Lupu si de
delegatia romanilor. Pentru acest motiv, nu s-a discutat la Iasi
lucrarea calvind'. Ipoteza c4 la Sinodul de la Iasi au fost pre-
zenti numai experti greci si ruteni este infirmata de fapte si de
logicd. Mai intai, sa nu uitdm ca Petru Movild a vrut ca lucrarea
sa sa fie discutata de toate ramurile Ortodoxiei — greaca, slava,
romana — inainte de a fi trimisd, spre aprobare, la Patriarhia de
la Constantinopol si, in al doilea rand, cd domnitorul Vasile
Lupu, sprijinitor al Ortodoxiei, nu putea sa nu convoace tocmai
prelatii din Moldova in frunte cu Mitropolitul Varlaam"®. De
altfel, Skovgaard, medicul danez" al lui Vasile Lupu, precizeaza
in raportul sau redactat in limba latina, trimis lui Schmidt, rezi-
dent austriac, la 6 noiembrie 1642, participarea domnitorului
si a prelatilor romani.

Murturisirea ortodoxd, opera capitald a lui Petru Movila, este
o lucrare normativa a Bisericii Rasdritene. Ea este structurati®
in trei mari parti — credintd, nidejde, iubire — dupa modelul Feri-
citului Augustin (cf. Enchiridion ad Laurentum sive de fide, spe et
caritate). Aceste trei mari virtuti crestine sunt prezentate, sub
forma cateheticd, in 361 de intrebdri si rdspunsuri. Prima parte
se refera la credintdi si explica Simbolul de la Niceea, cele sapte
Taine si diverse precepte ale Bisericii. Partea a doua are in cen-
trul ei nddejdea si comenteaza Rugdciunea Domneasca si cele
noua Fericiri. Partea a treia are In vedere iubirea, definirea viciilor
si virtutilor si explicarea poruncilor Decalogului. Mdrturisirea
ortodoxd a lui Petru Movila, intemeiata pe Sfanta Scriptura si
pe scrierile patristice, discutatd la Kiev si perfectata la Iasi, dupa
ce a primit pecetea panortodoxa a Patriarhiei de la Constanti-
nopol, a devenit cdlduza oficiala intru credinta si morala orto-
doxa in veacurile in care Biserica lui Hristos a fost tulburata de
felurite vitregii. Ea este astazi o lucrare de referintd in teologia
cresting, iar autorul ei, un prelat cu renume european.
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II1

In secolul al XVII-lea, au fost redactate Mrturisiri ortodoxe
importante: prima, scrisa de Kritopoulos; a doua, de Petru Movilg; a
treia, de Dositei al Ierusalimului; si a patra, de Nicolae Spatarul
Milescu. Protosinghelul grec Kritopoulos'® a scris in 1625, la cere-
rea unor profesori luterani de la Universitatea din Helmstadt,
un mic tratat de teologie dogmatica ortodoxa. Acest tratat a
fost publicat in 1661 si a avut o circulatie restransa. Autorul
acestei marturisiri de credintd are spirit conciliant, dar se do-
vedeste ,binevoitor fatd de protestanti si inversunat fatd de ca-
tolici”. Dositei'” al Terusalimului a scris lucrarea sa in relatie
directa cu polemica dintre jansenisti si reformati in jurul Catehis-
mului calvin, tipdrit sub numele lui Chiril Lucaris (in 1628/1633).
Dositei contestd paternitatea lui Lucaris si combate tezele etero-
doxe. Aceste idei apar si in actele Sinodului de la Ierusalim din
1672, patronat de el. Mdrturisirea de credintd a lui Dositei combate
punct cu punct Catehismul calvin, exprimand invatdtura orto-
doxa, intr-un stil clar si accesibil, influentat insd de terminologia
catolicd. Aceastd carte a avut o circulatie mai mare decat lucrarea
lui Kritopoulos. Tot in secolul al XVII-lea, solicitat de catolici, ca
si Dositei, a scris un microtratat de credinta ortodoxd, numit
Enchiridion sive Stella Orientalis Occidentali splendens, carturarul
roman Nicolae Spatarul Milescu'®. Acesta, asemenea lui Dositei,
evidentiind doctrina comuna dintre ortodocsi si catolici, insista
asupra Euharistiei si se disociaza de cultul protestant. Atat
Kritopoulos si Dositei, cat si Milescu, au scris in numele lor per-
sonal, fara sanctionarea oficiala a Bisericii. Lucrarea lui Petru
Movila, perfectatd in Sinoadele de la Kiev si lasi, a fost aprobata
de Patriarhia din Constantinopol. Aceasta opera a devenit,
asadar, o carte oficiald a Bisericii Ortodoxe si a limpezit, in spatiul
greco-slavo-roman, polemica dintre catolici si protestanti.
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Lucrarea lui Petru Movili a circulat', mai intai, in manus-

crise si, apoi, dupé tiparirea ei, in numeroase editii. In secolul
al XVII-lea s-au tipadrit trei editii. Prima editie a textului grec,
tradus la Iasi de Syrigos, fara versiunea latind scrisa de Petru
Movild, a vazut lumina tiparului dupa un sfert de veac de la
redactare, in Olanda, la Amsterdam, in 1667, prin grija drago-
manului Panaiotis Nicusios. Aceasta editie este insotita de
prefata semnatd de Nectarie, Patriarhul de la Constantinopol,
si de Grammata Patriarhului Partenie, redactata si trimisa la Iasi,
in 1643. A doua editie, cuprinzand textul grec si tdlmdcirea la-
tind realizata de Laurentius Normannus, a fost tiparitd la Lipsca,
in 1695. Editia a treia a versiunii grecesti a vazut lumina tiparu-
lui la Snagov, in 1699, sub ingrijirea Mitropolitului Antim Ivi-
reanul. De-a lungul timpului, s-au publicat numeroase editii
grecesti, dar, mai ales, numeroase traduceri in diverse limbi mo-
derne, slave sau germanice.

In cultura romana?®, lucrarea lui Petru Movil4 a fost publi-
catd, pana azi, in doudzeci de editii, incepand cu traducerea lui
Radu Greceanu, tipdritd la Buzau, in 1691, finantata de domni-
torul Constantin Brancoveanu, si terminand cu versiunea lui
Alexandru Elian, tipdrita in 1981, sub egida Institutului Biblic
al Bisericii Ortodoxe Romane. Precizam cd toate aceste versiuni
romanesti*' au tradus varianta neogreacd a lui Meletios Syrigos,
nu textul latin redactat de Petru Movild. Acest paradox a fost
posibil pentru ca textul latin al lui Petru Movild, pastrat la Bi-
blioteca Nationalad din Paris, in manuscrisul Parisinus 1245, a
fost tiparit abia in secolul XX, la Roma-Paris, in 1927, in colec-
tia Orientalis Christiana, X, de invatatii Antoine Malvy si Marcel
Viller. Prin editia noastra, cultura romana se imbogateste acum
cu retipdrirea textului latin si cu prima traducere nemijlocita a
textului original al acestei carti, conceputd de mintea lucida,
credinta fierbinte si spiritul ecumenic al marelui Mitropolit or-
todox.

Privitor la limbajul traducerii, precizam ca am urmarit o
adecvare la profilul dogmatic al lucrarii, dar si la gradul de cultura
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al receptorului modern. Am tradus termenii de dogma potrivit
traditiei noastre ortodoxe, dar am renuntat la slavisme sau
grecisme neinteligibile azi, facand loc unui lexic latin care cir-
culd in limba romana contemporand. Termeni slavi precum
blagocestvia, pricestania, vaznesenia sau termeni greci precum
usia, ipostasis, fandasia etc., intalniti in versiunea lui Radu Gre-
ceanu, sunt astazi anacronici, relevand o faza veche a limbii
romane literare. Studiul lingvistic si stilistic al versiunilor ro-
manesti de pana azi ar merita sa devind subiectul unei teze de
doctorat”, mai ales c3 filologia crestini este in cultura romana
inca o rara avis. Rezultatele acestei cercetari ar contribui la cu-
noasterea structurii dinamice a terminologiei bisericesti, dar si
la arta traducerii in cultura romand. Renuntarea la elemente
stridente — arhaisme, neologisme, calcuri semantice, perifraze
redundante, topica savantd etc. — reflectd un proces firesc care
atesta forta de regenerare a limbii romane in timp si spatiu.
*

In finalul acestei exegeze putem afirma c& Petru Movila a
fost un ctitor cultural exceptional si un mitropolit providential.
Prin aportul sdu duhovnicesc si prin relatiile sale politice, a or-
ganizat Ortodoxia la nivel institutional, dogmatic si liturgic, a
intemeiat Academia din Kiev (1633), care a fost prima Academie
moderna ortodoxd, a sporit numarul tipografiilor religioase, a
construit si a restaurat biserici, a Intdrit disciplina monahala,
in sfarsit, a deschis portile unei Renasteri eclesiastice in spirit
european. Asadar, el a recladit din ruine Biserica Ortodoxa
slava din regatul Poloniei (care cuprindea atunci o parte din
Ucraina si Bielorusia) si, prin spiritul sdu iluminist, a pus piatra
de temelie a sintezei dintre spiritul rasaritean oriental si cultura
modernd din Occident®. Pentru aceste motive, Petru Movila
nu apartine unei anumite culturi nationale — romane, poloneze,
ucrainene, ruse —, ci transcende granitele etnice si politice, fiind,
cum spune istoricul P.P. Panaitescu, , un dar romanesc facut
Ortodoxiei”. El a reinoit legaturile eclesiastice dintre Rasdrit si
Apus™.
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Note

1. Despre importanta secolului al XVII-lea in cultura romana si despre
locul lui Petru Movila in acest secol s-au scris numeroase studii si mono-
grafii. Recomandam, selectiv, lucrdri scrise de istorici, filologi sau teologi,
cum sunt: N. Iorga, N. Cartojan, Al Piru, G. Ivascu, P.P. Panaitescu, Virgil
Candea, G. Mihaild, Dan Horia Mazilu, Nestor Vornicescu s.a. Pentru
referinte bibliografice detaliate, v. studiul lui Matei Cazacu, Pierre Movila et
la Roumanie. Essai historique et bibliographique, Bucuresti, 1996, pp. 65-95,
precum si Bibliografie realizata de Stefan Gorovei, publicatd in monografia
lui P.P. Panaitescu despre Petru Movila.

2. Monografii fundamentale despre Petru Movild au scris: P.P. Panaitescu,
Petru Movild. Studii, editie ingrijita de St. Gorovei si M. Szekely, Bucuresti,
Editura Enciclopedicd, 1996, si Nestor Vornicescu, Sfantul ierarh Petru Movild.
Monografie hagiografici, Craiova, 1999.

3. Despre rolul Academiei de la Kiev in istoria spirituald a Europei, v. , The
Kiev Mohyla Academy Commemorating the 350th Anniversary of its
Founding (1643)”, in Harvard Ukrainian Studies, VIII, 1-2, Cambridge, Massa-
chusetts, 1984. Despre relatiile cu Romania, v. Petru Rezus, ,, Academia Movi-
leana de la Kiev si rolul ei in dezvoltarea iInvatamantului teologic din Tarile
Romane”, in Mitropolia Olteniei, 19, Craiova, XIX, 1967, nr. 9-10, pp. 698-708.

4. Despre sprijinul Ortodoxiei romanesti, v. P.P. Panaintescu, , Petru Mo-
vila si romanii”, in Biserica Ortodoxi Romanad (B.O.R.), 60, 1942, pp. 403-420
(reeditat in vol. P.P. Panaintescu, Contributii la istoria culturii romdnesti,
Bucuresti, 1971, pp. 575-595); 1. Lupas, , Mitropolitul Petru Movild in rela-
tiile lui cu romanii”, In Studii, conferinte, comunicdri, IV, Sibiu, 1943; V. Papa-
costea, ,,O scoald de limbd si culturd slavond la Targoviste In timpul dom-
niei lui Matei Basarab”, in Romanoslavica, 5, Bucuresti, 1962, pp. 183-194; G.
Mihaild, ,Doua scrieri literare ale lui Petru Movila adresate compatriotilor
sai”, in Contributii la istoria culturii si literaturii romdne vechi, Bucuresti, 1972;
Gh. Bobalna, ,Idei si tendinte umaniste in activitatea si opera lui Petru
Movild”, in Un veac de aur in Moldova 1643-1743, Chisindu-Bucuresti, 1996,
pp- 16-36.

5. Despre Academia Ortodoxa de la Iasi, prima institutie de Invatamant
superior din Moldova, v. I. Minea si T. Boga, ,,Cel mai vechi document in lega-
turd cu Scoala de la «Trei Ierarhi»”, in Cercetari istorice, 10-12, 1934-1936,
pp- 208-210 (cf. si MMS, XVIII, 1942, nr. 12) si M. Avadanei, ,Asezamantul
scolar de la «Trei Ierarhi»”, in Mitropolia Moldovei si a Sucevei, XLVII, 1941,
si XLVIII, 1972.
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6. Despre planurile politice ale lui Petru Movila in Europa Résdriteana,
v. St. Andreescu, Matei Basarab si Vasile Lupu. Proiectul de cruciadd din anul 1645-
1647, in AIIAIL XXI, 1984, pp. 147-168, reluat in Restitutio Daciae, I, Bucu-
resti, 1989, p. 204 sq.

7. Chiril Lucaris a ocupat de cinci ori scaunul Patriarhiei Ecumenice, intre
1620-1638. Vezi: Gunnar Hering, (Ekumenische Patriarhat und Europdische
Politik 1620-1638, Wiesbaden, 1968; Andrei Pippidi, ,,En marge d'un livre
récent sur Chiril Lucaris”, in Revue des Etudes Sud-Est Européenes, V11, 1970,
nr. 4, pp. 715-721. Chiril Lucaris era tolerant fatd de protestanti, dar a rdmas
un aparator al Ortodoxiei, asa cum se vede din raspunsul dat principelui
calvin al Transilvaniei; v. N.M. Popescu, ,,Chiril Lucaris si ortodoxia romana
ardeleana”, in B.O.R., LXIV, 1946, nr. 7-9, pp. 425-446, si M. Sesan, Istoria
Bisericii Universale, vol. II, Bucuresti, 1993, pp. 304-308.

8. Sinodul de la Kiev a avut loc la Manastirea ,,Sfanta Sofia”, intre 8-18
septembrie 1640, iar Sinodul de la Iasi, la Mdnastirea , Trei lerarhi”, intre 15
septembrie si 27 octombrie 1642. Precizam ca la Iasi, in luna decembrie
1642, s-a tipdrit, la Mandstirea , Trei lerarhi”, primul text grecesc din Mol-
dova. Era o foaie volanta care cuprindea decretul Patriarhului Partenie al
Constantinopolului asupra Catehismului calvin atribuit lui Chiril Lucaris si
actul de multumire al delegatilor care participaserd la Sinodul de la Iasi
fatd de domnitorul Vasile Lupu. Aceasta tipdriturd, semnata de prelati
greci, ucraineni si romani, este reprodusa la N. Cartojan, op. cit., p. 96 si co-
mentata de N.M. Popescu, op. cit., p. XXVIIL Tipografia greceascd de la Iasi
fusese cumpadrata de la Fratia Ortodoxi de la Liov (v. P.P. Panaintescu, op. cit.,
p- 55). Pentru alte detalii: D. Gazdaru, ,Prima tipdritura din Moldova”, in
Buletinul Bibliotecii Roméne, 1, Freiburg, 1953, p. 37 sq. si Scarlat Porcescu,
,Tiparnita de la «Trei Ierarhi» din lasi. Cea dintai carte imprimata in Mol-
dova (1643)”, in M.M.S., XLVII, 1971, nr. 3-4.

9. Despre Sinodul de la Iasi s-au scris numeroase lucrdri. Mentiondm
selectiv: N.M. Popescu, ,Pomenirea mitropolitului Petru Movild si a Sino-
dului de la Iasi”, in B.O.R., LX, 1942, nr. 9-10; I. Mihadilescu, , Petru Movila si
Sinodul de la Iasi”, in Mitropolia Moldovei si a Sucevei, 18, 1942, pp. 481-519;
T. Bodogae, Din istoria Bisericii Ortodoxe de acum 300 de ani. Consideratii in legd-
turd cu Sinodul de la lasi, Sibiu, 1943; E.Ch. Suttner, ,,Noi date si precizari in
legdtura cu Sinodul de la lasi (1642)”, in B.O.R., XCIII, 1975, nr. 9-10; A. Pla-
madeald, ,Eveniment mondial la Iasi: Sinodul din 1642”, in Dascili de cuget
si simfire romineascd, Bucuresti, 1981, pp. 180-191; S. Porcescu, ,,Sinodul de
la Tasi 1642, in Romanii 1n istoria universald”, III, Iasi, 1988, pp. 567-578.

10. A. Malvy, ,,Possédons-nous le texte original de La Confession de Mo-
ghila?”, In Recherches des Sciences Religieuses, t. 11, 1911.

11. Despre personalitatea lui Meletios Syrigos — grec din Creta cu studii
la Padova si Venetia, teolog erudit — v. P. Pargoire, ,,Meletios Syrigos, sa vie
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et ses ceuvres”, in Echos d’Orient, XII, 1909; Al. Elian, ,,Contributia greceasca
la Marturisirea Ortodoxa”, in Balcani, 5, 1, 1942, pp. 79-135 si Stefan Gana-
ceanu, ,Meletie Sirigul, cel mai de seama teolog ortodox din veacul al
XVII-lea”, in Mitropolia Moldovei si a Sucevei, XLV, 1969, nr. 1-2, pp. 41-56.

12. Atribuirea Catehismului calvin Patriarhului ortodox de la Constanti-
nopol a fost o manevra politica protestanta, respinsa de ortodocsi. Romanii,
prin Petru Movila si Varlaam, au condamnat ideile calvine, dar nu au recu-
noscut niciodatd implicarea Patriarhului Chiril Lucaris in redactarea acestei
lucrdri. Pentru aceastd problemd, v. St. Melchisedec, , Biserica Ortodoxa in
luptd cu Protestantismul in veacul al XVII-lea”, in Analele Academiei Romine,
Memoriile Sectiei Istorice”, vol. 12, sectia 2, Bucuresti, 1890, pp. 1-116.

13. Ideea cd Sinodul de la Iasi a fost o intrunire bilaterala intre experti
greci si ruteni, fara participarea activa a prelatilor romani, este restrictiva
si neverosimild (v. N.M. Popescu si G.I. Moisescu, Introducere la Marturisirea
ortodoxd, editie bilingva, Bucuresti, 1942, si Al. Elian, in , Prefata” la Mdrtu-
risirea de credintd a Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 1981). Precizam ca foaia volantd,
tipdritd in greacd la lasi, la Mdndstirea ,Trei Ierarhi”, in luna decembrie
1642, cuprindea multumirea delegatilor care participaserd la sinod si era
semnata de ierarhi greci, ucraineni si romani (v. supra, nota 9).

14. Despre activitatea medicului danez, v. E. Lozovan, ,,Un médecin danois
en Moldavie: Hans Andersen Skovgaard (1600-1656)”, iIn Romanica, La Plata,
4,1971, pp. 81-84.

15.In legatura cu relatia dintre structura lucrarii lui Petru Movila si cate-
hismele catolice, v. M. Viller, ,, Une infiltration latine dans la theologie ortho-
doxe. La Confession Orthodoxe de Pierre Movila et la cathechisme de Ca-
nisius”, In Recherches des Sciences Religieuses, 3, 1912, nr. 2; A. Malvy si M.
Viller, La Confession orthodoxe de Pierre Moghila, métropolit de Kiev (1633-1846),
approuvé par les Patriarches grecs du XVII° siecle, Roma-Paris, 1927; M. Jugie,
,La Confession orthodoxe de Pierre Movila”, in Echos d’Orient, XXXII,
1929, nr. 156, p. 414 sq.; T. Ionescu, , Mitropolitul Petru Movild si catolicis-
mul”, in Vestitorul, 3, nr. 7-8, Paris, 1942 si idem, La vie et I’ceuvre de Pierre
Mowila, métropolite de Kiev, Paris, 1944.

16. Referitor la Kritopoulos, v. I. Icd, ,,Mdrturisirea de credintd a Iui Mi-
trofan Kritopoulos: insemnatatea ei istorica, dogmatica si ecumenicd”, in
Mitropolia Ardealului, XVIII, 1973, pp. 200-471.

17. Pentru activitatea lui Dositei, v. M. Galateanu, Apirarea Ortodoxiei in
sec. al XVI-lea, Bucuresti, 1902 (text grec si latin al Confesiunii calvine atribuita
lui Lucaris); F.C. Balamaci, Confesiunea lui Chiril Lucaris si a lui Dosithei, Bu-
curesti, 1906; Curt A. Georgi, Die Confessio Dosithei, lerusalem, 1672. Geschichte
Inhalt und Bedeutung, Miinchen, 1998.

18. Despre lucrarea lui Nicolae Milescu, v. ALIL Ciurea, ,Mdrturisirea
de credinta a spdtarului Nicolae Milescu”, in Ortodoxia, X, 1958, p. 511 sq.
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si Traian Diaconescu, ,,Nicolae Spdtarul Milescu si spiritul culturii europe-
ne” — studiu introductiv la: Nicolae Spatarul Milescu, Manual sau Steaua
Orientului stralucind Occidentului, lasi, Institutul European, 1997.

19. Despre cum a fost receptatd opera lui Petru Movild in Occident, v.
R.P. Popovichak, Peter Mohila, Metropolit of Kiev (1633-1647). Translation and
Evaluation of his Orthodox Confession of Faith (1640). Tez& de doctorat, Uni-
versitatea Catolicd din America, Washington, 1975. Receptarea operei lui
Petru Movild in Rusia: P. Negrescu, ,,Mitropolitul Petru Movila in noua li-
teraturd teologica rusa”, in Ortodoxia, IV, 1, Bucuresti, 1952, pp. 135-160.
Despre relatiile dintre ortodoxia slava si cea romand, v. Silviu Dragomir, Con-
tributii privitoare la relatiile Bisericii romdnesti cu Rusia in sec. XVII, in ARMS],
s. II, t. XXXIV, 1912, p. 81 sq.; P. Mihailovici, , Legdturi culturale bisericesti
dintre romani si rusi in secolele XV-XX. Schita istorica”, in Revista Societdtii
Istorice, Arheologice si Bisericesti, Chisinau, 22, 1932; A. Jukovski, , Les rela-
tions culturelles entre I’'Ukraine et la Moldavie au XVIle siécle”, in Revue
des Etudes Slaves, 49, 1973; G. Strempel, ,,Sprijinul acordat de Rusia tiparului
romanesc in sec. al XVII-lea”, in Studii si Cercetiri de Bibliologie, I, 1955; L.E.
Semeneva, Relatiile Bisericii din Moldova si Muntenia cu Biserica Rusd, in AIIX,
31, 1994, pp. 544-565.

20. Despre cum a fost receptata lucrarea Orthodoxa Confessio in Romania,
v. N.M. Popescu si G.I. Moisescu, op. cit., nota 14, p. XLVIII sq. si Al. Elian,
op. cit., nota 14, p. 19.

21. Traducatorii romani ai lucrarii lui Petru Movila sunt, in ordine cro-
nologica: Radu Greceanu, 1691 (text reeditat in 1745, 1827, 1859 si 1942), Fila-
ret Scriban, 1844 (text reeditat in 1864, 1874 si 1914), Barbu Constantinescu,
1872 (text reeditat in 1877 si 1879), G. Enaceanu, 1895 (revizuit de Sfantul
Sinod in 1899, 1922 si 1930), Alexandru Elian, 1981 si Traian Diaconescu,
2001. Traducerile s-au facut din limba neogreaca (Radu Greceanu, Barbu
Constantinescu, G. Enaceanu si Al. Elian), din limba rusa (Filaret Scriban)
si acum, pentru prima oard, din limba latina (Traian Diaconescu).

22. Studiile interdisciplinare, din perspectiva filologicd si teologicd, nu
pot renaste azi decat cu mare dificultate, pentru cd Invatamantul academic
nu a preggatit specialisti, in ultima jumatate de secol, in acest domeniu. O
exegeza filologica fundamentald asupra traducerii Bibliei lui Serban Canta-
cuzino (1688): Vasile Arvinte, Studiu linguistic asupra Pentateuhului. Extras
din Monumenta Linguae Dacoromanorum. Biblia de la 1688, lasi, Editura Uni-
versitatii ,, ALL. Cuza”, 1998.

23. Pretuirea personalitatii lui Petru Movild ca apdrator al Ortodoxiei si
ca precursor al ecumenismului modern este un fapt notoriu: v. M.G. Bul-
gakov, Istoriia Kievskoi Akademii, Sankt Petersburg, 1943; Octavianus Barlea,
De Confessione Orthodoxa Petri Movilae, Frankfurt am Main, Verlag losef
Knecht, 1948; G. Nandris, ,, Actualitatea «Marturisirii Ortodoxe» a lui Petru
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Movild”, in Orizonturi, an III, nr. 4-6, 1951; A. Wenger, , Les influences de
Rituel de Paul V sur le Trebnic de Pierre Moghila”, in ,Mélanges en ’honneur
de Ms. Michel Andrieu”, in Revue des Etudes Religieuses, Strasbourg, 1956,
p- 477 sq.; A.G. Welykni, ,,Un progetto anonimo di Pietro Mohyla sull'unione
della chiese nell’anno 1645”, in Mélanges Eugéne Tisserant, vol. IlI, Orient
Chretien, Citta del Vaticano, 1964, pp. 451-473; W. Hryniewicz, ,,Unio sine
destructione. Ein Unionsdokument des Metropoliten Peter Moghila
(1645)”, in Ostkirchliche Studien, 42, 1993, pp. 172-187; Dan Zamfirescu, Orto-
doxie si romano-catolicism in specificul existentei lor istorice, Bucuresti, 1992 s.a.

24. Reprezentativa pentru caracterizarea operei lui Petru Movila este
aceastd judecata de valoare: , Pierre Moghila fut, sans conteste, une des per-
sonnalités les plus remarcables de 1'Eglise Orthodoxe durant le premiére
moitié du XVII siecle. Homme d’action plutot que penseur et pasteur plus
que théologien, il consacra toute sa vie a la défense de 1’'Orthodoxie, me-
nacée a la fois par le Catholicisme et les Confessions luthérienne et calvi-
niste. En vue d'un affrontement plus équilibré, Moghila entreprit une veri-
table reforme de son Eglise et seule une mort prématurée I'empécha de mener
I'ceuvre a bonne fin... Il est permis, croyons-nous, d’admirer cette rencontre
de I'Orient et d e 'Occident dans un homme qui fut un précurseur et dont
I'ceuvre vaut d’étre connue sinon imitée de tous ceux qui, de nos jours,
cherchent a renouer les liens spirituels entre 'Orient et 'Occident” (A.
Wagner, op. cit., pp. 477, 499, apud Stefan Gorovei, op. cit., p. 152).

27



NOTA ASUPRA EDITIEI

Prezenta editie, dedicata implinirii a 370 de ani de la Sinodul
de la Iasi, este o editie bilingva a celebrei operei catehetice, scrisa
in limba latind, in 1640, de Petru Movild, Mitropolitul Kievului,
numitd Orthodoxa Confessio Fidei Catholicee et Orthodoxae Ecclesie
Orientalis, carte cu un destin exceptional. Aceasta lucrare fusese
perfectata la Sinodul de la Kiev, in 1640, si la Sinodul de la Iasi,
in 1642, si aprobata de Patriarhia de la Constantinopol in 1643,
atat in varianta latind scrisa de Petru Movild, cat si in versiunea
neogreaca realizata de Meletios Syrigos in timpul Sinodului de
la Iasi. Dupa tipdrirea versiunii neogrecesti intr-o editio princeps,
in 1667, la Amsterdam (Olanda), aceasta lucrare a devenit o carte
de referintd a Ortodoxiei in Europa Rasariteana, tradusa peste se-
cole in numeroase limbi.

In cultura romand, aceastd opera a lui Petru Movil nu a
fost tradusa niciodata, pand azi, direct din limba latina. Versi-
unile care au circulat pana in prezent au avut la baza textul grec,
realizat de Meletios Syrigos la lasi, in 1640, sau versiuni rusesti.
In trecerea vremii, in cultura romana s-au publicat 20 de editii.
Traducatorii care s-au ostenit intru echivalarea acestei carti in
limba romana sunt: Radu Greceanu (1691); Filaret Scriban (1844);
Barbu Constantinescu (1872); sub egida Sfantului Sinod: Ghena-
die Enaceanu (1895) si Alexandru Elian (1981).

Textul latin, redactat de Petru Movild in 1640 si perfectat in
1642, a fost multa vreme considerat pierdut. In realitate, dra-
gomanul Panaiotis Nicusios, la solicitarea ambasadorului fran-
cez Olier de Nointel, a trimis in Franta, la Paris, in 1671, o copie
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atat a manuscrisului latin, cat si a manuscrisului grec, pentru a
fi folosite in polemica dintre catolici si protestanti. Aceste copii
au intrat in biblioteca ,, Regelui Soare”, Ludovic al XIV-lea, si,
apoi, in Biblioteca Nationald din Paris. In secolul trecut, textul
latin a fost tiparit, intr-o monumentala editie, in 1927, la Paris,
in colectia Orientalia Christiana, vol. X, realizata de Antoine
Malvy si Marcel Viller, sub patronajul Institutului Pontifical
de Studii Orientale cu sediul la Roma. Acest text latin are la
baza manuscrisul Parisinus 1265, care se afla la Biblioteca Na-
tionald din Paris si reprezintd o copie autentica dupa manu-
scrisul lui Petru Movila.

Traducerea noastra este o echivalare functionald, semantica
si stilistica a textului latin, intr-o versiune care propune o cum-
pana intre formele invechite, potrivite pentru vremea lor, si o
variantd modernd, cu un limbaj adecvat cititorului din vremea
de azi. Precizdm cd am respectat terminologia de dogma con-
sacrata in traditia noastra ortodoxd, iar citatele din Sfanta Scrip-
tura, ca si cele din literatura patristicd, le-am tradus noi, nu le-am
reprodus din Biblia aprobata de Sfantul Sinod, sporind astfel truda
multiseculara pentru echivalarea textelor sacre in limba romana.

Precizam ca notele la traducerea noastra, referitoare la tex-
tele biblice, au fost confruntate cu editiile recente ale Sfintei
Scripturi, aprobate de Sfantul Sinod, iar notele referitoare la
textele patristice s-au fadcut dupa celebra colectie ].P. Migne, Patro-
logiae cursus completus. Series Graeca, t.1-CLXI, Paris, 1857-1866.
Onmilia atribuitd lui Ioan Hrisostom a fost editata de S. Haidacher
in Zeitschrift fiir Katholische Teologie 31, 1907, pp. 163-164 (cf. A.
Malvy, op. cit., p. 84, nota 1). De asemenea, precizdm ca diferen-
tele dintre traducerea noastra si versiunile precedente ale Miir-
turisirii ortodoxe se explicd prin faptul ca textul original grecesc si
textul rusesc, tradus de Filaret Scriban, nu coincid perfect cu
textul latinesc redactat de Petru Movili si tradus de noi. In sfarsit,
precizam cd la notele editiei de fata am utilizat abrevierile tradi-
tionale, pe care le-am decodat printr-un tabel asezat in finalul
cartii.
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NOTA ASUPRA EDITIEI

Editia noastrd se adreseazd oamenilor de culturd preocupati
de istoria crestinismului in spatiul Europei Rasdritene, dar si teo-
logilor si filologilor. Aceasta carte pune in circulatie o sinteza fun-
damentald de dogmatica si contribuie la consolidarea fiintei
noastre duhovnicesti. Speram ca acest text latin, redactat cu
patru secole in urma, sd intre, asa cum e firesc, in patrimoniul
culturii romanesti.
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ORTHODOXA CONFESSIO FIDEI
CATHOLICAE ET APOSTOLICAE
ECCLESIAE ORIENTALIS

PROOEMIUM

Quaesitum 1. —- Homo christianus ortodoxocatholicus, ut
uitam aeternam assequatur, quae obseruare debet?

Responsum. — Fidem rectam et bona opera. Qui enim haec
duo possidet, bonus christianus est et certam spem salutis ae-
ternae habet, teste Scriptura: Uidetis quoniam ex operibus iustifi-
catur homo, et non ex fide tantum. Paulo inferius ibidem: Sicut
enim corpus sine spiritu mortuum est, ita fides sine bonis operibus
mortua est. Alibi d[ivus] Paulus hoc idem dicit: Habens fidem,
et bonam conscientiam, quam quidam repellentes, circa fidem nau-
fragauerunt. Idem alio in loco: Habentes mysterium Dei in cons-
cientia pura.

Q. 2. - Quarenam christianus primo credere, postea bene
agere aut uiuere debeat?

R. — Propterea quia sine fide est impossibile placere Deo, sicut
docet sanctus Paulus; credere enim oportet accedentem ad Deum
quia est, et inquirentibus se remunerator sit. Igitur, ut christianus
Deo placeat et bona eius opera ei accepta sint, primo oportet ut
fidem habeat in Deum, deinde secundum fidem uitam instituere
debet.

Q. 3. - Haec duo in quibus consistant?

R. —In tribus uirtutibus theologicis, id est in fide, spe et cha-
ritate, secundum quas tres quoque Orthodoxae Confessionis
fidei partes esse debent. In prima, agitur de articulis fidei; in se-
cunda, de spe, oratione dominica et beatitudinibus; in tertia,
de praeceptis Dei, in quibus continetur charitas erga Deum et
proximum.
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MARTURISIREA ORTODOXA A CREDINTEI
UNIVERSALE SI APOSTOLICE
A BISERICII RASARITENE

PRECUVANTARE

Intrebarea 1. Omul crestin, ortodoxocatholic’, ca sa doban-
deasca viata cea vesnica, ce trebuie sa implineasca?

Raspuns: Credinta cea dreapta si faptele bune. Céci cine
le tine pe acestea doud este bun crestin si are o sigurd speranta
a mantuirii vesnice, cum spune Scriptura: , Vedeti ci din fapte
este indreptat omul i nu doar din credintd”". Putin mai jos: , Cici
precum corpul fird suflet este mort, astfel credinta fird fapte bune
este moartd”?. In altd parte, Sfantul Pavel spune acelasi lucru:
L,Avand credintd si bund constiintd pe care unii, alungindu-le, au
naufragiat”. Acelasi lucru in alt loc: , Pdstrind taina credintei in
cuget curat”.

Intrebarea 2: De ce crestinul trebuie si creadid mai intai
si apoi sa faptuiasca sau sa traiasca intru bine?

Rdspuns: Pentru ca ,fard credinti este cu neputintd sd placi
lui Dumnezeu”, cum ne invata Sfantul Pavel, , cdci cel care pd-
seste spre Dumnezeu trebuie sd creadd ci El existd si ci Se face rds-
platitor celor care Il cauti”. Asadar, un crestin ca sa Ii placa lui
Dumnezeu si faptele lui bune sa-i fie primite, trebuie, mai intai,
sd aibd credintd In Dumnezeu, apoi trebuie sa-si indrepte viata
dupd nddejde.

Intrebarea 3: Aceste doud indatoriri in ce constau?

Riispuns: In cele trei virtuti teologice, adica in credints, na-
dejde si iubire, dupa care trebuie sa fie randuite cele trei parti
ale Marturisirii de credinté ortodoxa. In prima se discutd despre
articolele credintei, in a doua despre nadejde, despre Ruga-
ciunea Domneasca si despre Fericiri, iar in a treia despre Po-
runcile divine, in care se include iubirea fata de Dumnezeu si
fata de aproapele tdu.

) Sintagma ,,ortodoxocatholic” este intdlnita de mai multe ori in text fiind
tradusa ad literam si trebuie Inteleasa ca dreptcredincios si sobornicesc.
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PARS PRIMA
ORTHODOXAE CONFESSIONIS FIDEI

DE FIDE

Q. 4. — Quid est fides?

R. - Fides est, secundum diuum Paulum, sperandarum sub-
stantia rerum et argumentum non apparentium. In hac enim testi-
monium consecuti sunt senes. Uel sic: fides ortodoxocatholica
apostolica est corde credere et ore confiteri Deum in sancta
Trinitate unum, secundum doctrinam eiusdem d. Pauli: nam
corde creditur ad iustitiam: ore autem confessio fit ad salutem; de-
nique etiam omnes articulos fidei ortodoxocatholicae, a Christo
Domino per Apostolos traditos atque in synodis oecumenicis
declaratos et approbatos integre tenere et absque dubio prout
in illis praecipitur credere, Apostolo innuente: Fratres, state:
tenete traditiones quas didicistis, siue per sermonem, siue per epis-
tolam nostram; et alio in loco: Laudo quod per omnia mei memores
estis: et sicut traditi uobis, traditiones meas tenetis. Ex quibus uerbis
patet quod articuli fidei partim ex Sacra Scriptura approba-
tionem et authoritatem suam desumant, partim ex traditionem
ecclesiastica ac doctrina conciliorum et sanctorum Patrum. Quod
elucidando diuus Dionysius in hunc modum loquitur: Substantia
enim hyerarchiae nostrae sunt diuinitius tradita oracula; maxime
uero ista oracula dicimus ueneranda quae a sacris nostris initiato-
ribus, diuino Spiritu afflatis, in Scripturibus sacris librisque theolo-
gicis tradita nobis sunt, uti et illa, quae ab iisdem uiris sanctis sub-
tiliori, non omnino dissita ab ordine coelesti, insinuatione de mente
in mentem, mediante uerbo corporeo quidem, illo simul tamen imma-
teriato, sine scriptione institutores nostri sacram quadam traductione
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PARTEA INTAI
A MARTURISIRII DE CREDINTA ORTODOXA

DESPRE CREDIN IA

Intrebarea 4: Ce este credinta?

Raspuns: Credinta este, dupa Sfantul Pavel, , continutul lu-
crurilor niaddjduite si dovada lucrurilor nevizute. Cdci prin aceasta,
strabunii au dat marturie”. Sau astfel: credinta ortodoxocatholica
si apostolicd este s credem din inima si sa mdrturisim din gurd
un Dumnezeu intru Sfanta Treime, dupd invatatura aceluiasi
Pavel , cici cu inima crede in dreptate, iar cu Qura mdrturiseste intru
mantuire””. Pe langd acestea, crestinul trebuie sd considere c3,
intr-adevar, toate articolele credintei ortodoxocatholice au fost
lasate de Domnul Hristos, prin Apostoli, si declarate si apro-
bate in cadrul Sinoadelor ecumenice, si sa creada fara indo-
iala, precum se citeste in acelea, cand Apostolul spune: , Fratilor,
stati neclintiti, tineti tnvdtdturile pe care le-ati tnvitat fie prin
cuvint, fie prin epistola noastrd”® ¢i in alt loc: , Vi laud pentru ci
vd amintiti de toate ale mele: si, precum vi le-am dat, pdstrati invdi-
titurile mele”. In aceste cuvinte se vede c4 articolele credintei
au aprobare si autoritate, parte din Sfanta Scriptura, parte din
Traditia bisericeasca si din invatatura Sinoadelor si a Sfintilor
Parinti. Ldimurind acest fapt, Sfantul Dionisie vorbeste in acest
mod: , Cici substanta ierarhiei noastre sunt cuvintele dumnezeiestii
ddri; si numim aceste cuvinte preasldvite, cite ne-au fost incredin-
tate de sfintii nostri invdtdtori inspirati de Sfantul Duh, in scrierile
sacre si in cdrtile teologice, si acelea in care povituitorii nostri au
fost calduziti de aceiasi barbati sfintiti printr-o invatdturd de taind,
nu depdrtatd de ierarhia cereascd, de la cuget la cuget, prin mijlo-
cirea cuvintului trupesc, dar nematerial, adicd nescris "1 Cici unele
invataturi sunt cele
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PARs PRIMA. DE FIDE

sunt edocti. Dico, inquit, sunt dogmata quaedam per scriptura tra-
dita, et continentur in libris theologicis (id est Basilii); quaedam
uero dogmata sunt, quae oretenus tradita sunt ab Apostolis et
sanctis Patribus. Atque in illis duobus fides fundata est, nec
tamen in recondito cordis manere debet, uerum remoto omni
dubio et timore, eandem ore predicandam ac confitendam fore
necessum est, prout Psaltes loquitur: Credidi, propter quod locutus
sum. Et nos credimus, propter quod et loquimur.

Q. 5. — Quot sunt articuli fidei ortodoxocatholicae?

R. — Ortodoxocatholicae fidei articuli sunt duodecim, se-
cundum symbolum Nycaenum primum et Constantinopolitanum
secundum, in quibus conciliis omnia quae ad nostram fidem
pertinent adeo declarata sunt ut nec plus nec minus nec aliter
sit credendum quam intellexerunt illi Patres. Uerum tamen
quidam ex istis articulis sunt clari per se, alii uero continent
quaedam in se et ex his etiam alia intelliguntur.

Q. 6. — Quis sit primus articulus fidei?

R. — Primus articulus fidei hic est: Credo in unum Deum, Patrem
omnipotentem, creatorem caeli et terrae, uisibilium omnium et inui-
sibilium.

Q. 7. —In hoc articulo fidei quaenam doctrina sit?

R. - Hic articulo fidei docet duo. Primo credere ac confi-
teri unum esse in sancta Trinitate glorificatum et quod in diuini-
tate principium et fons sit Pater Filii et Spiritus Sancti. Deinde
docet eundem Deum, qui est in sancta Trinitate, omnia ex nihilo
uisibilia et inuisibilia creasse, sicut Psaltes testatur: Quia ipse
dixit et facta sunt: mandauit et creata sunt.

Q. 8. - Quomodo intelligendum sit de Deo?

R. — Credendum est unum esse Deum in Trinitate sancta
secundum Scripturam: Unus Deus et Pater
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PARTEA INTAL DESPRE CREDINTA

transmise prin scriere si sunt cuprinse in cdrtile teologice (adica
ale Sfantului Vasile); si alte invatdturi, intr-adevar, care au fost
transmise oral de Apostoli si de Sfintii Parinti. $i pe aceste
doua s-a fundat credinta si nu trebuie sa ramana in ascunzisul
inimii, ci trebuie, fara teama sau sovdire, sd fie vestite cu gura
si sa fie mdrturisite, dupa cum spune Psalmistul: , Crezut-am
si pentru aceasta am grdit. Si noi credem si pentru aceasta griim”".

Intrebarea 5: Cate sunt articolele credintei ortodoxoca-
tholice?

Rdspuns: Articolele credintei ortodoxocatholice sunt 12, dupa
Simbolul de la Niceea, mai intai si, apoi, dupa cel de la Constan-
tinopol; in aceste sinoade, toate cate tin de credinta noastra
astfel au fost infdtisate incat nu trebuie sd credem nici mai
mult, nici mai putin, nici altfel decat au inteles acei parinti.
Intr-adevir, unele dintre aceste articole sunt clare prin sine,
altele cuprind in sine taine, si din acestea unele chiar se inteleg.

Intrebarea 6: Care este primul articol al credintei?

Rdspuns: Primul articol al credintei acesta este: , Cred intr-unul
Dumnezeu, Tatdil Cel atotputernic, Creatorul cerului si al paman-
tului, al tuturor vizutelor si nevizutelor”.

Intrebarea 7: Ce invatatura se afla in acest articol al credintei?

Rdspuns: Acest articol al credintei cuprinde douad invata-
turi: Intai, sd creada si sa marturiseasca faptul ca este un Dum-
nezeu, proslavit in Sfanta Treime si cd in dumnezeire Tatdl
este inceputul si izvorul Fiului si al Sfantului Duh. Apoi ne
invata ca acelasi Dumnezeu, Care este in Sfanta Treime, a creat
din nimic cele vdzute si nevazute, precum marturiseste Psalmis-
tul: ,Cii El Insusi a zis si s-au fiicut, ci El a poruncit si s-au creat”™,

Intrebarea 8: In ce fel trebuie sa fie incredintarea despre
Dumnezeu?

Rdspuns: Trebuie sd se creadd ca Dumnezeu este unul, in
Sfantd Treime, dupa Scripturad: , Unul Dumnezeu si Tatl
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PARs PRIMA. DE FIDE

omnium, qui est super omnes, et per omnia et in omnibus nobis. Quia
ergo bonus et superbonus et perfectissimus est in se Deus, ideo
ut participarent et alia bonitatem illius, glorificando eum, creauit
mundum. Tamen, quod sit ipse in essentia sua, a nulla creatura,
tantum non uisibili, verum et invisibili, nempe angelis, cognosci
potest, quia nulla est comparatio inter creaturam et creatorem.
Hic per consequens, docente sancto Cyrillo Hyerosol. suffit
nobis ad pietatem, cum sciuerimus quod habeamus Deum, Deum unum,
Deum existentem et semper existentem, sibi perpetuo similem, praeter
quem alter non est. Et ipse D. Deus per Prophetam sic loquitur:
Ego sum (Deus) primus, ego quoque nouissimus et absque me non
est Deus. Et Moyses ad populum israeliticum cum exhortatione
sic loquitur: Audi, Israel, Dominus Deus noster, Dominus unus est.

Q. 9. - Si unus Deus est, uidetur personam unam debere
esse?

R. — Minime, etenim Deus est unus in essentia sua, in perso-
nis uero tribus, ut patet ex doctrina ipsius Saluatoris nostri, dum
ad Apostolos loquitur: Euntes ergo docete omnes gentes: baptizate
eos in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti. Ex quibus uerbis
patet quod in una diuinitate tres sunt personae, Pater, Filius
et Spiritus Sanctus: Pater qui ab aeterno ex sua essentia Filium
generat, Spiritum Sanctum emittit; Filius autem qui ante saecula
a Patre generatur et cum illo coessentialis est; Spiritus S.[anctus]
qui a Patre ab aeterno procedit, coessentialis est Patri et Filio.
Hoc explanando diuus Damascenus sic dicit: Filius et Spiritus
Sanctus ad unam causam, uidelicet Patrem, referuntur. Idem alibi:
Filius ex Patre per modum generationis, Spiritus Sanctus a Patre
etiam est, at non generationis sed modo processionis. Graegorius
Theologus in uerba apostolica facta ad Romanos (quoniam ex ipso,
et per ipsum, et in ipso sunt
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PARTEA INTAL DESPRE CREDINTA

tuturor care este peste toate i prin toate si in noi toti”"*. Deoarece

Dumnezeu este bun si preabun si desavarsit in Sine; de aceea,
ca sa se Impadrtaseasca si alte fiinte din bunatatea Lui, prosla-
vindu-Se pe Sine, a creat lumea. Totusi, ceea ce este El Insusi
in fiinta Sa nu poate sa fie cunoscut de nici o creaturd, nu atat
vdzuta cat si nevdzuta, nici chiar de ingeri, deoarece nu este
nici o comparatie intre creatura si creator. Aici, prin urmare,
dupd cum ne invata Chiril al Ierusalimului: , Este suficient
pentru evlavie, cind am cunoscut ci avem Dumnezeu, pe Unul
Dumnezeu, Dumnezeu Care existd si Care este vesnic, pururi ase-
menea Siesi, n afard de Care altul nu este”", si Tnsugi Dumnezeu,
prin profetul Sau, spune: , Eu sunt Cel dintii si Cel de pe urmd si
nu este Dumnezeu afard de Mine 13, Si Moise, cdtre poporul israelit,
cu indemn, asa graieste: , Ascultd, Israele, Domnul Dumnezeul
nostru este singurul Domn”"®.

Intrebarea 9: Daci Dumnezeu este Unul, inseamni ci
trebuie sa fie o singura persoana?

Raspuns: Nu, cdci Dumnezeu este Unul In natura Sa, dar
in trei chipuri, dupa cum se vede din invatatura Mantuitorului
nostru, cand vorbeste chiar catre Apostoli: ,Asadar, mergind,
invdtati toate neamurile; botezati pe acestia in numele Tatdlui si al
Fiului gi al Sfantului Duh”". Din aceste cuvinte se vede ca in
Dumnezeirea cea Una sunt trei Persoane, Tatal, Fiul si Sfantul
Duh: Tatal, Care din veci naste pe Fiul din fiinta Sa si purcede
pe Sfantul Duh; Fiul, Care este ndscut, inainte de veci, din Tatal
si este deofiinta cu Acesta; Sfantul Duh, Care de la Tatal pur-
cede din veci, este deofiintd cu Tatal si Fiul. Cercetand aceasta,
dumnezeiescul Damaschin spune astfel: , Fiul si Sfantul Duh Il
arati pe Tatil ca origine”"®. Acelasi Damaschin, in altd parte: , Fiul
este din Tatdl, prin felul nasterii; si Duhul Sfint este de asemenea
din Tatdl, dar nu prin nastere, ci prin felul purcederii”". Grigorie
Teologul, in cuvintele apostolice catre Romani (,,pentru ci de
la El si prin El i in El sunt toate””),

39



	01_Petru Movila_Pag de garda, Cuvant IPS, abrevieri
	02_Petru Movila_Introducere
	03_Petru Movila_Nota asupra editiei
	04_Petru Movila_Partea I
	05_Petru Movila_Partea a II-a
	06_Petru Movila_Partea a III-a
	07_Petru Movila_Note
	08_Petru Movila_Epistola
	10_Petru Movila_Bibliografie selectiva
	11_Petru Movila_Summary



