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Heraclit!

! Heraclit apud Hipolit Romanul, Respingerea tuturor ereziilor (,,Eu prefer cele ce pot fi
vazute, auzite, invatate”). Vezi Diels-Kranz, fr. B55, traducere in limba romana de A.
Piatkovski si I. Banu, preluatd din Filosofia greaci pand la Platon, vol. I, partea a 2-a, Ed.
Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1979, p. 357. (n. trad.)



CUVANT INAINTE

Aceastd carte este rodul unei reelaborari complete a celei de-a treia parti
a tezei de abilitare pentru conducerea doctoratelor (Habilitation a diriger
des recherches), sustinuta in iunie 2005 la Universitatea Paris-IV Sorbona in
fata unui juriu compus din profesorii Jean-Luc Marion (Univ. Paris-Sor-
bonne, directorul tezei), Ruedi Imbach (Univ. Paris-Sorbonne), Joél Biard
(Univ. din Tours) si Philippe Hoffmann (E.P.H.E., Paris) si din directorii
de cercetare Barbara Cassin (C.N.R.S., Paris-Sorbonne) si Frangoise Frontisi-
Ducroux (College de France, Paris). Imi exprim aici recunostinta fata de
toti membrii comisiei pentru ca m-au lamurit cu privire la imperfectiunile
lucrdrii si m-au incurajat sa o perfectionez aducand-o la bun sfarsit.

Teza de abilitare, intitulatd Adevdirul imaginii, de la Platon la Vasile al Ce-
zareei, a fost impartitd in vederea publicdrii in trei parti care au devenit trei
carti distincte. Primele doud sunt dedicate problematicii imaginii in filoso-
tia platoniciana: A spune si a vedea. Cuvdntul vizibil din Sofistul (publicata
la editura Vrin in 2008, in colectia ,Istoria filosofiei”) si Aratarea sufletului.
Chip si imagine in Phaidros. Devansata de alte trei carti consacrate filoso-
fiei antice tarzii publicate intre timp, lucrarea despre Phaidros este inca in
santier. Cea de-a treia parte a tezei, intitulata: Eikon. Imaginea in discursul
celor trei Pdarinti Capadocieni, consacrata gandirii crestine asupra imaginii si
relatiilor pe care aceasta le intretine cu filosofia lui Platon, constituie lu-
crarea de fata.

Calduroasa mea recunostinta se adreseaza domnului Jean-Luc Marion,
nu numai pentru publicarea in 2010 a acestei carti in colectia ,,Epiméthée”
pe care o coordoneaza la Presses Universitaires de France, dar mai inainte
de toate pentru ca m-a initiat in filosofie si pentru ca m-a insotit, vreme
de peste 25 de ani, cu increderea si cu sfaturile sale care indeamna deopo-
triva la rigoare si la libertate.

Acum, cand aceastd carte a fost tradusa in limba romand, multumirile
mele se adreseazd doamnei Georgiana Huian pentru traducerea sobra si
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eleganta pe care a realizat-o, pentru rigoarea profesionala si fidelitatea ei in
dialogul nostru pe tot parcursul lucrului, si in mod deosebit pentru atenta
verificare a textelor grecesti citate si a preludrii critice a editiilor romanesti
pentru traduceri.



NOTA TRADUCATORULUI

Aceasta traducere s-a imbogatit prin dialogul permanent si consistent
cu autoarea, doamna Anca Vasiliu, despre transpunerea in limba romana
a conceptelor-cheie, despre semnificatiile textelor patristice, despre redarea
cat mai clara si eleganta in limba romana a argumentelor si a multiplelor
nuante ale exegezei. In urma acestui dialog si a relecturii intregii traduceri
de catre doamna Anca Vasiliu, au rezultat parafrazari, clarificari si com-
pletdri care trec dincolo de litera textului francez, ca si o serie de note supli-
mentare, semnalate cu ,n. aut. la editia de fata” sau ,n. trad.”. Urmand su-
gestiile autoarei, conceptul polivalent de image a fost redat in limba romana,
in functie de context si de conotatiile implicate, prin multiple variante,
precum ,imagine”, , chip”, ,,imagine-chip”, ,chip ca imagine”, ,imagine
iconica” sau ,imagine de tip iconic”, rareori prin ,,icoand”.

Pentru traducere am folosit de obicei editiile in limba romana ale tex-
telor antice (patristice sau filosofice), indicate in note si bibliografie, an-
gajand Insa o comparatie implicita cu originalul grecesc si cu traducerile
in limba franceza citate in editia originald. Comentariile rezultate in mar-
ginea acestor comparatii au fost semnalate prin ,n. trad”. Traducerile au
fost uneori retusate sau completate cu variante intre paranteze, urmand
in general variantele preferate de autoare in editia franceza, cu scopul de
a infatisa cititorului roman reddri mai precise din punct de vedere filo-
logic si conceptual.



PROLOG
ldentitate imperfects, reflexie, alteritate

Se impletesc aici trei fire: firul discursului care surprinde in insusi
aspectul lucrurilor cd acestea nu se dezvaluie de la prima privire; firul
cautdrii acelui semn particular care distinge unicitatea individului si care
marcheaza singularitatea experientei si a expresiei sale; firul determinarii
continue care face ca identitatea divina, in mod esential de necunoscut, sa
poata fi ganditd ca un chip destinat privirii celuilalt, adica drept vizibili-
tate absoluta, ireductibila si de neatins. De ce sa urmarim impletirile aces-
tor trei fire diferite? Pentru ca acestea sunt cele trei fire care se impletesc in
acele cateva pasaje pe care le studiez aici, extrase din texte care au devenit
fondatoare pentru gandirea despre om si despre imagine in crestinismul
bizantin. Pentru ca o legatura explicita uneste la autorii studiati aceste trei
fire: identitatea imperfecta' pe care o propune pentru ei termenul eikon;
reflectarea unica si singulara in care se oglindesc principiul si modelul iden-
tificate in mod substantial in actul existential; in sfarsit, abordarea alteri-
tatii in sine care este cale a experientei absolutului, transcendenta si subi-
ectivitatea traducand, in termeni anacronici desigur, definitia crestina a
constiintei la acest sfarsit de secol IV. Pentru cd, asadar, aceste trei fire
impreuna, iar nu unul singur sau doua dintre ele, sunt determinante pen-
tru conturarea notiunii de imagine care se afld in centrul acestui studiu.

Imaginea, desemnata prin termenul grec eikon, este obiectul principal
despre care trateaza aceste cercetari. Este vorba bineinteles de o imagine
particulara si speciala: chipul lui Dumnezeu si al omului, plan al intalnirii

! In franceza identité différée, o identitate care-si asteapti desivarsirea in orizontul
eternitatii si al fiintei, deci o identitate suspendatd intr-un timp al intermediarului, tin-
zand spre castigarea definitivd a propriei sale unitati cu sine ca identitate, si imperfecta,
catd vreme parcurge acest interval al asteptdrii si al incorddrii spre desavarsire, pe scurt,
o identitate in asteptare... (n. trad.)
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absolute si loc al distinctiei fundamentale. Dar aceastd imagine, care pare
a avea un obiect precis, sau, la rigoare, doud obiecte complementare si
inseparabile cum sunt modelul si copia, nu este In general asezata in rand
cu toate celelalte imagini si figuri care se Infdatiseaza ochilor si limbajului.
Incerc si demonstrez necesitatea de a face acest lucru, si in aceasta consti
un prim pariu al cartii de fata. Ceea ce s-ar putea reduce la o explicatie a
rolului teologic al chipului pornind de la pasajul in chestiune al cartii
Facerea, este introdus aici intr-un circuit mai amplu, care asociaza interpre-
tarea versetului ce face din om ,,chipul si asemanarea” lui Dumnezeu cu
texte In care imaginea este folosita ca argument filosofic pentru a defini
relatia ipostasurilor in Sfanta Treime, si cu texte care afirma necesitatea
de a folosi un limbaj potrivit pentru a vorbi despre Intruparea Cuvantului
lui Dumnezeu si pentru a desemna in orice lucru statutul sdu de creatura.

Al doilea scop este de a ardta cd tratarea acestei problematici a chipului
lui Dumnezeu si al omului ca o problematica a imaginii 7 general ne per-
mite sd scoatem textele pe care se bazeaza analiza din cercul inchis al unui
studiu specific de patristica sau de teologie. As dori sd arat la ce pot servi
astazi aceste texte, ce pot aduce ele unei lecturi atente si totodata neutre,
venind din afara determinarii lor din unghiul strict al credintei. Caci, in
opinia mea, aceste texte au ceva de spus dincolo de domeniul lor istoric
strict si dincolo de cadrul in care istoriografia moderna le-a clasat pe genuri
specifice. Recursul la ,platonism” imi foloseste in principal din aceeasta
perspectiva. Evident cd alegerea nu este intamplatoare: dialogurile ui Platon
si doxa platoniciand reprezintd marea referinta a autorilor alesi. Dar
exista si un motiv secundar pentru cautarea unui sprijin de partea lui Platon.
Anume ca problema imaginii se gaseste in centrul filosofiei lui, iar reflectia
asupra rolului imaginii pentru definitia fiintei si pentru accesul limbaju-
lui la gandirea lui Unu a influentat puternic vocabularul si gandirea au-
torilor crestini.

De ce am ales sa tratez despre aceste probleme, fie ele filosofice, teo-
logice sau retorice, pornind de la anumite texte ale celor trei Pdrinti Capa-
docieni? Sa nu fie ele indeajuns de cunoscute, sau sa fie vreun motiv anume
pentru a ne interesa astdzi de acesti autori ai ultimei treimi a veacului al
IV-lea? Raspunsul este dublu. Pe de o parte, Capadocienii sunt cunoscuti,
bineinteles, in domeniul de specialitate, insa sunt relativ putin frecventati
in Insesi textele lor in afara cercului de specialisti de patristica greaca si de
teologie bizantind. Or, in contextul numeroaselor studii din ultimii ani cu
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privire la problema imaginii, gandirea Capadocienilor nu a facut obiectul
unei cercetdri specifice de la lucrarea lui Hans Urs von Balthasar con-
sacrata lui Grigorie de Nyssa®. In aceasti lucrare, definirea unei anumite
»filosofii a imaginii” specifice gandirii patristice grecesti deschidea dru-
mul pe care il vor urma mai multi cercetdtori in anii "40 si ‘50, majoritatea
fiind teologi precum Daniélou, Crouzel, Leys, Bernard, care aveau sa de-
dice studii problemei imaginii’. In ceea ce ma priveste, nu voi urma aceeasi
cale, neavand nici formarea necesara pentru aceasta, nici aceleasi repere
de scoala, nici optiuni filosofice inrudite. Celalalt motiv pentru alegerea
Capadocienilor provine din situarea lor la intrepatrunderea a doua peri-
oade din istoria gandirii. Ei sunt in acelasi timp iubitori de antichitate si
moderni, mai iubitori de antichitate decat alti autori dintre contempora-
nii lor, dar mai moderni, sau mai liberi in interogatiile si in alegerile lor
tilosofice decat multi dintre succesorii lor. Ceea ce mi-a indreptat intere-
sul cdtre acesti autori a fost tocmai aceastd pozitie de frontiera intre doua
paradigme culturale care se contureaza cu claritate si uneori se con-
topesc, dincolo de subtilitatea demersului si de frumusetea expresiei fata
de care, marturisesc, sunt sensibila.

Platonismul: filosofie, teologie sau retorici?

Parintii Capadocieni folosesc din abundenta analogia si comparatia
urmand astfel demersul dialectic platonician, ca si anumiti topoi impru-
mutati din textele filosofice antice: vanatoarea, labirintul, statuia launtrica
pe care trebuie sa o slefuim, vasul, oglinda, soarele pentru a desemna in
mod vizibil Binele sau pestera pentru a aminti de parabola cunoasterii,
dar si pentru a evoca spatiul mitic al trecerii sufletului. Care este motivul
acestei utilizari? Oare aceste figuri sau imagini mai spun inca in discur-
sul Pdrintilor ,aceleasi lucruri” ca in textele filosofice antice? Tin ele de

>H. Urs von Balthasar, Présence et pensée. Essai sur la philosophie religieuse de Grégoire de
Nysse, Paris, Beauchesne, 1988 (lucrare scrisa in 1942). Vezi in special partea a doua a
lucrérii (pp. 81-100).

* J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique. Essai sur la doctrine spirituelle de saint Grégoire
de Nysse, Paris, 1944; R. Leys, L'image de Dieu chez Grégoire de Nysse, Paris, DDB, 1951; R.
Bernanrd, L'image de Dieu d’aprés Saint Athanase, Paris, Aubier-Montaigne, 1952; H. Crouzel,
Théologie de I'image de Dieu chez Origéne, Paris, Aubier-Montaigne, 1955. Alte referinte
bibliografice sunt citate infra in note si in bibliografia de la sfarsitul lucrarii.



18 ETKON-IMAGINEA IN DISCURSUL CELOR TRE]I PARINTI CAPADOCIENI

imprumutul literar al unui gen, cu o necesara reinvestire semantica a figu-
rilor? Sa fie vorba de mijloace specifice ale discursului filosofic, aduse in
prim-plan pentru a caracteriza astfel scriitura Pdrintilor in cdutarea unui
gen incad nedefinit? Sau se Inscrie cumva optiunea de a vorbi folosind niste
topoi figurativi antici in tendinta unei parti a intelectualitatii crestine de a
recupera mostenirea culturii antice, inversand insa perspectiva datelor ei
initiale? Cum se articuleaza aceste imagini sau figuri, care provin in majo-
ritatea lor din dialogurile lui Platon si care sunt reluate de nenumarate
ori de succesorii sdi, cu continutul teologic al cuvantarilor si al tratatelor
Parintilor? Determina ele interogatia de fond? Mai amintesc ele de dimen-
siunea filosofica a folosirii lor initiale, fara a indrepta totusi intr-o cu totul
alta directie reflectarea , adevarurilor revelate” pe care se intemeiaza Pa-
rintii? Care sunt mijloacele prin care modalitatile de expresie figurata ale
gandirii antice sunt folosite pentru a raspunde unei noi provocari, anume posi-
bilitatea de a gandi, de a spune si de a ardta (demonstra) legdtura dintre
Dumnezeu si lume prin intermediul unor notiuni strdine filosofiei pre-
cum creatia ex nihilo, Intruparea Cuvantului lui Dumnezeu si posibilitatea
de a defini esenta dumnezeiasca si de a o cunoaste in modul existential al
Treimii?

Fara indoiala, figurile Intipdrite in limba, ca si imaginile concepute por-
nind de la receptarea sensibild, determina — unele ca si celelalte — aceasta
interogatie filosofica si teologica, deoarece imaginea-eikon apare ca termen
cheie pentru desemnarea legaturii dintre om si Dumnezeu in analiza antro-
pologica a facerii, In cunoasterea teologicd a Treimii si chiar in raportul din-
tre discurs si semnificatiile care i se atribuie. Limbajul insusi se trans-
forma in prezenta sensibila: el tinde sa devina rostire locuita atunci cand
cuvantul este adresat celuilalt in prezenta sau in absolut, si se infatiseaza
sub aceasta conditie, ca si cum semnificatiile pe care cuvantul le poartd ar fi
tipuri de manifestari sensibile ale logos-ului, ba chiar intrupari imperfecte
si aproape autonome in succesiunea cuvantdrii proferate. Jocurile intre
muthos (rostire) si logos (cuvant, cu majuscula subinteleasd) sunt frecvente
la Parintii acestei epoci. Atitudinea acestora din urma fata de limbaj se re-
intalneste astfel cu demersul care-1 pune in scena pe Socrate in Banchetul,
Alcibiade sau Phaidon pentru a face din exercitiul discursului o cale de acces
la cunoasterea de sine, ca si cum ar fi vorba de a accede astfel la un fel de
dumnezeu launtric al carui dublu apare in oglinda limbajului bine stapanit.
Insa mizele si contextul sunt noi: atat imaginea, cat si limbajul isi schimba
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asadar referinta nu numai in registrul semnificatiilor, ci si in definirea pro-
priului lor statut.

Fara indoiald, ne descumpdneste faptul ca acelasi termen, eikéon, joaca
in acelasi timp rolul sdu filosofic antic, desemnand acea figurd de limbaj
folosita pentru a defini raportul intre ceea ce este si ceea ce apare sau intre
adevarat si fals, rol inrudit cu folosirea verosimilului in retorica, si un rol
teoretic nou, care radspunde necesitatii de a folosi imaginea (chipul) si ase-
manarea pentru a reimbina lumea sensibild si cunoasterea inteligibild,
articulandu-le cu o cunoastere intemeiata pe experienta existentului. Ne
mai descumpadneste si faptul ca aceasta imbinare, aceastd articulare nefi-
reasca pentru o anumita filosofie, se bazeaza pe madrturia narativa si pe
expresiile de credintd, ca si pe ordinea ontologica si pe categoriile logice
ale facultatii de intelegere. Dar acest echivoc terminologic tine, de fapt, de o
alegere filosofica facutd in acea perioadad in numele unei optiuni religioase
si nu al unui sistem de gandire. El arata ca alunecarea semantica cu privire
la diferitele tipuri de imagine si de niveluri de vizibilitate poate fi revela-
toare pentru schimbadrile structurale care se operaserd in spatele aparentei
continuitati a genurilor in care se incriu Incd, pentru o anumita perioada,
numeroase texte datorate discipolilor crestini ai retorilor si ai scolilor filo-
sofice din Atena, din Antiohia sau din alta parte. Or, optiunea platoni-
ciand, explicitd la autorii despre care va fi vorba mai tarziu, nu corespunde
nici unei tekhne filosofice precise care ar fi practicata de acestia in calitate
de veritabili , profesori de scoala filosofica”, nici unei doxa transmise prin
simple profesiuni de credinta. Ea rdspunde insa nevoii de a inscrie de-
mersul teoretic al unei practici religioase sub un stindard filosofic, singurul
care avea precadere In epoca si care, fard a urma noilor optiuni teologice,
oferea cel putin instrumentele necesare pentru exprimarea acestora.

Texte, repere si constructie

Principalele texte analizate se situeaza in cele mai rodnice doua dece-
nii ale creatiei teologice capadociene, intre 370 si 390". Pentru a oferi un

* Pentru datérile precise ale textelor analizate sau pentru discutiile istoriografice in
curs privitoare la datarea lor precisd, vezi notele care insotesc analizele pe parcursul stu-
diului. Doar tratatul [mpotriva lui Eunomie de Vasile al Cezareei este redactat cu cativa
ani inainte de aceastd perioada, in jurul anului 364.
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reper care are propria lui importanta pentru configurarea identitara a
gandirii crestine, sa specificim cd aproape toate aceste texte se situeaza
dupa intermezzo-ul politic al imparatului Iulian Apostatul (360-363), si
deci dupa incercarea de revenire ,oficiala” la o filosofie neoplatonica si
la practicile teurgice provenite din aceasta. Dar putem preciza la fel de
bine si un alt reper cronologic, exterior a priori subiectelor abordate in
aceste texte, dar complementar problematicii generale a imaginii, anume
interdictia cultelor pagane (395) insotitda de inchiderea templelor si
cateodata de distrugerea lor. Toate textele studiate aici se situeaza
inainte de aceastd datd si nu se prezintd ca texte polemice fata de
constructiile sau de statuile templelor antice, desi felul in care ele
trateaza notiunea de imagine implicd o desprindere totald de imagistica
religioasd pagana. In sfarsit, un al treilea reper cronologic este intern
institutiei eclesiastice si perioadei in care se situeaza aceste texte: anume,
al doilea Sinod Ecumenic care a avut loc la Constantinopol in 381. Dar,
chiar si in acest caz, nu existd o relatie directa intre problemele discutate
si pozitiile dogmatice adoptate cu aceastd ocazie, pe de o parte, si textele
celor trei Parinti Capadocieni amintite mai tarziu, pe de alta parte, cu
toate ca 1n acest Sinod este invocatad autoritatea lui Vasile cel Mare, iar
Grigorie de Nazianz a fost implicat personal. Textele pe care se bazeaza
analiza sunt asadar texte care-si gasesc locul in momente de confruntare
tilosofica si dogmatica in acelasi timp interne si externe crestinismului,
dar care nu sunt in mod direct vizate de evenimentele politice ale Biseri-
cii si ale Imperiului. Reverberatia lor dogmatica este ulterioara contextu-
lui lor istoric strict si depaseste cu mult intentiile autorilor lor. Prin
urmare, in cadrul unui studiu care nu se vrea a fi nici monografic, nici
patristic (in sensul consacrat al termenului), mi se pare legitim ca aceste
texte sa fie citite, de asemenea, si ca texte teoretice si epistemice, fara a
considera neaparat ca unghiul dogmatic este singurul determinant pen-
tru continutul lor.

In ordinea studiului propus mai jos, pasajele comentate sunt extrase
din operele majore ale celor trei Parinti Capadocieni: cele trei Cuvintari
teologice (27-29) de Grigorie de Nazianz, Marele cuvint catehetic si tratatul
Despre facerea omului (De hominis opificio) de Grigorie de Nyssa; Despre
Sfantul Duh, Omilii la Hexaemeron si Despre originea omului (omiliile a X-a
si a XI-a la Facerea), ca si tratatul Impotriva lui Eunomie de Vasile al Ceza-
reei. In sprijinul sau in contrapunct fati de textele capadociene, sunt de
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asemenea mentionate si comentate cateva fragmente din Cuvintul impo-
triva elinilor de Atanasie al Alexandriei si din Cele trei tratate contra icono-
clastilor de Ioan Damaschinul. Acestea constituie doud repere exterioare
momentului istoric capadocian, unul fiind situat in amonte, la putind vreme
dupa primul Sinod de la Niceea (325), celalalt in aval, dar inainte de al
doilea Sinod de la Niceea (787), cel care ratifica printr-un Horos (din care
vom analiza de asemenea cateva pasaje cu privire la un citat al lui Vasile al
Cezareei) pozitia oficiala a Bisericii asupra problematicii imaginii, punand
astfel capét, pentru un timp, disputei bizantine privitoare la icoane. In toate
pasajele analizate, unele dintre ele celebre deoarece vor fi citate in extenso
de numerosi teologi bizantini in Sinoadele Ecumenice din secolul al V-lea
pana in secolul al IX-lea si pentru ca vor juca rolul de autoritate normativd
a Bisericii Rasdritene, este vorba de o reflectare asupra limbajului in du-
blul sau aspect ontologic si semantic, cu scopul de a gasi modalitatile dis-
cursive cele mai potrivite definirii substantei dumnezeiesti, naturii unimii
dumnezeiesti si determinarii caracterului specific al ipostasurilor. Eikén,
imaginea platoniciand investita cu un sens teologic si biblic care se adauga
mizei ontologice propuse de Platon, reprezinta numitorul comun al tuturor
textelor capadociene analizate in aceasta lucrare.

Ordinea in care sunt analizate textele capadociene nu urmeaza firul
cronologic al operelor, dar corespunde unei optiuni de claritate tematica:
studiul utilizarilor imaginii sub specia figurilor si a imprumuturilor de topoi
platonicieni in discursul lui Grigorie de Nazianz si al lui Grigorie de Nyssa
este urmat de o prima discutie asupra dimensiunii antropologice si divine
a imaginii pornind de la modelul analogiei si de la respingerea lui in exe-
geza lui Grigorie de Nyssa la pasajul din Facerea 1, 26. Un capitol central,
nucleul teoretic al lucrarii, este dedicat unei asa-numite arheologii a relatiei
dintre imagine si invizibil. El prezinta diferitele planuri (mitologic, optic,
logic, lexical) pe care se situeaza determinarile imaginii potrivit gandirii
clasice grecesti, defineste rolul cheie detinut de Platon in elaborarea unei
tilosofii si a unui discurs adecvat acestui subiect, si incearca sa puna in
evidentd transformarile care intervin odata cu schimbarea de paradigma
realizata de crestinism la cumpana dintre secolele al IIl-lea si al IV-lea.
Aceasta punere Iin perspectiva istorica si teoreticd a notiunii abordate separa
analizele dedicate celor doi Grigorie de cel de-al treilea Parinte Capa-
docian, Vasile, cdruia 1i sunt consacrate urmatoarele doua capitole. Chiar
si aici, partea consacrata imaginii iconice sau chipului omului si al lui
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Dumnezeu nu survine decat in pozitie secundd, in urma analizei rolului
imaginii in discutia despre Sfanta Treime. Astfel, aceasta ultima parte (an-
tropologicd) se situeaza aproape simetric fata de partea dedicata aceleiasi
problematici la Grigorie de Nyssa; pozitiile teologice si exegetice ale
celor doi frati capadocieni sunt totodatd apropiate, intrucat Grigorie pre-
tinde ca preia proiectul antropologic al lui Vasile, si totusi clar divergente —
atat pe planul metodei de analizd, cat si datoritad tezelor sustinute pe par-
cursul comentariului textului biblic.

De asemenea, avem de-a face, in ordinea tematica pe care o propun,
cu trei abordari diferite ale imaginii si ale vizibilului: poetica si filosofica
la Grigorie de Nazianz (Teologul), retorica si cosmologica la Grigorie de
Nyssa, teologica si exegetica la Vasile al Cezareei. Aceste trei perspective
converg pe planul relatiei dintre imagine si cuvant, fara a se identifica totusi
si fara a dovedi o specializare riguroasa a acestui vocabular. In schimb,
aceste trei abordari dau seama, in mod complementar, de experienta
sensibild si de expresiile credintei crestine folosind instrumentele teoretice
de care dispun autorii textelor analizate, care rdman inca tributari meto-
delor, notiunilor si chiar idealurilor filosofiei antice.

Se intelege de la sine ca putinele analize textuale pe care le propun
sunt departe, foarte departe de a acoperi ansamblul problemelor abordate
si al intrebdrilor ridicate de acestea. Complexitatea argumentarii acestor
autori si amploarea traditiei istoriografice cer prudentd si-1 antreneaza pe
orice cercetator intr-un exercitiu de modestie. Singurul scop care justifica
aceastd indrazneala este poate acela de a deschide ochii cititorului asupra
domeniilor in care ramane foarte mult de facut, cu conditia ca acestea sa
nu fie clasate dintru inceput in genurile inchise ale specialitatilor stiintifice
respective. O posibila lecturd filosofica a mizelor ridicate de aceste frag-
mente alese constituie, de altfel, ceea ce ar rezuma cel mai bine intentia
acestei carti.

Asadar, teologia crestina a Parintilor Capadocieni se foloseste de mij-
loacele filosofiei si imprumuta figuri din retorica, dar se fereste de orice
confuzie cu aceste discipline prin mentinerea explicita a unei pozitii incor-
date, chiar critice In ceea ce le priveste. Inventeaza ea atunci un gen nou,
,cuvantarea teologica”, dupa modelul oferit de anumite scrieri ale Capa-
docienilor? De asemenea, mai trebuie sa stabilim daca abordarile teoretice
ale acestor autori tin de filosofie, daca Parintii isi percep demersul ca ex-
presie a unei , filosofii crestine”, si daca ,,cuvantarea” putea fi perceputa
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in secolul al IV-lea ca un gen adecvat teologiei, sau numai ca un contra-
punct fata de exegeza si de tratatul sistematic: un contrapunct prin care
Pdrintii, ca buni oratori, nu se sfiesc sd faca concurentd sofistilor pentru
nevoile politice, si In mod subsidiar polemice, ale institutiei nou create.

Imaginea — eikon

Exista doua moduri de a surprinde statutul si functiile imaginii in gan-
direa antica: prin felul in care acestea sunt definite sau prin felul in care sunt
folosite. Primul ia In considerare ceea ce spune un autor, al doilea anali-
zeazad ceea ce face el, cum se foloseste de imagini, de vizibilitatea imanenta
a existentului, sau pur si simplu de datele disparate ale experientei vizuale.

Desigur, pasajele in care filosofii, teologii si retorii Incearca sa circum-
scrie teoretic notiunea de imagine sunt numeroase. Aceasta notiune este
delimitata uneori pornind de la rolul pe care il poate avea intr-un sistem
de gandire, cel mai adesea in raport cu fiinta, fata de care ea joaca rolul
umbrei sau al reflectarii. Eforturile gandirii graviteaza in jurul termino-
logiei vizibilului, a corectitudinii numelui (kurios onoma) acordat imaginii
intr-un context anume, si a campurilor teoretice vizate: rod al perceptiei,
instrument al facultatilor de intelegere, cunoastere a ceea ce este si a ceea ce
nu este, forma de acces 1 absenti, sesizare a ceea ce apare si a ceea ce este
semnificat prin ceea ce apare. In special, in cazul a doi dintre cei trei autori
studiati aici, textele dedicate unei reflectii urmate de acceptiunile pe care
le comporta notiunea de imagine si folosirea diferitelor cimpuri semantice
acoperite de termenii vizati si consacrati, apar cel mai adesea in contex-
tul comentariilor la Facerea si se concentreaza pe definirea omului-chip si
pe determinarea legaturii de asemadnare care uneste omul si modelul sau
dumnezeiesc. Discutiile purtate in calitate de comentariu in omiliile si cu-
vantarile la Facerea se concentreaza in buna parte asupra naturii legaturii
de asemanare, definita uneori ca o deschidere si ca o impartdsire a unei
naturi sau a unor proprietdti comune, alteori ca o forma usor deghizata
de a semnifica separarea radicald. Dar acest lucru nu este totul, deoarece no-
tiunea de imagine, In determinarea sa ca relatie in general, si in special ca
forma de actualizare a asemanarii si a unei anumite unitati de fond expri-
mate prin proprietdti, este folosita si pentru a defini identitatea divind in
limitele unui acces imperfect, prin imaginea si prin reflectarea interpuse.
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Vazuta din acest unghi, analiza imaginii ar trebui sa se concentreze
asupra dimensiunii antropologice a comentariului biblic si asupra catorva
utilizari ale notiunii de imagine in raport cu prototipul din tratatele de
teologie. Acesti loci sunt cunoscuti in scrierile Parintilor Capadocieni, iar in-
terpretarile lor nu lipsesc din vasta literatura de specialitate. Si eu amintesc
unele dintre aceste pasaje obligatorii si incerc sa le citesc sensul tinandu-ma
cat mai aproape de text. In realitate ins3, atentia mi-a fost captata totodata
de celalalt aspect: anume de folosirea imaginii pe parcursul discursului, in
surprinderea sensibild a lucrurilor evocate si prin intermediul unor forme
anume de structurare a gandirii plecand de la experienta vizuala trans-
formata, si uneori transfigurata in argument al demersului teoretic sau
lingvistic intreprins de orator sau de scriitor. Se dezvaluie astfel strategii
literare si conceptii filosofice care nu sunt puse in lumina in partile de-
monstrative ale tratatelor, dar care le determina structural si care le articu-
leaza finalitatea. A face abstractie de acestea Inseamna a reduce gandirea
vie si complexa la litera incremenita, gata sa serveascad drept rezervor
pentru argumente de autoritate.

Mai tarziu, cand imaginea devine o mizd politica prin asociatia sa cu
teologia, aceste strategii intime ale gandirii si afinitatile filosofice pentru
care ele dau marturie sunt intentionat ocultate. Cuvantarile Parintilor Ca-
padocieni devin randuieli si norme ale Bisericii, definitiile se transforma
in articole de dogmd, gandirea, indepartata de experienta conjuncturala
a individului, se de-subiectivizeazi si se transforma in doxa de scoala, exem-
plele imanente iau forma parabolelor. Desigur, imaginea a avut intotdeauna
de-a face cu politica; folosirea retorica a exemplelor (paradeigmata), a tipu-
rilor (tupoi) si a simbolurilor, a verosimilului (eikos), a povestirilor si a mo-
delelor fictive, ca si punerea in scena a prezentei imediate a oratorului, fac
parte din dispozitivul de bazd in cuvantarea politicd. Cuvantarea sofistica
adauga la aceasta folosire un camp particular care este cel al raportului
dintre ontologie si adevadr, dintre realitate si semnificatia lucrurilor. Cuvan-
tarea teologica se apleaca asupra notiunii de adevar, dar o face sesizabila
pe planul unei alte realitdti, al unei realitati care nu este imanenta, ci trans-
cendenta, si care este proprie unei experiente intelective conduse dupa
procedee specifice, logice si teologice. Imaginea slujeste in acest context
pentru a apara cauze care nu sunt in mod direct ale sale, Insd ea rdmane
legata de o experienta unica, aceea a caracterului fenomenal al lucrurilor,
oricare ar fi prototipul lor si legdtura cu originea lor. Tocmai asupra acestei
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experiente unice, axate pe modelul hristologic, se va focaliza folosirea
ulterioara a notiunii de imagine si a puterii de atractie pe care imaginile
o pot manifesta in anumite conditii — in cazul de fata, cand modelul hris-
tologic este folosit pentru a defini, si a intemeia, modelul puterii centrale
de stat. Textele pe care le studiez aici nu impartdsesc insa aceasta folosire
,orientatd”. Numai doua exemple de utilizare ulterioara a fragmentelor din
textele lui Vasile al Cezareei, extrase din contextele lor, demonstreaza vio-
lenta schimbarii si adancimea la care ea are loc.

Prezentd, semn, wrmé

In functie de felul in care este folosits, imaginea apare ca un dispozi-
tiv care aratd in negativ prezenta si care semnificd, in acelasi timp, identi-
tatea , prezentului” in chipul unei ,urme”. Asadar, imaginea este totodata
prezentd, intrucat aratd, si semn, Intrucat semnifica o identitate imperfecta
in ceea ce aratd, dezvaluind si natura legaturii. Definitd ca o urma, sau ca o
amprenta a caracterului propriu, imaginea opereaza astfel pe doua planuri:
ea este deopotriva prezenta vizibild si semnificatie sau adecvare in actul
legaturii pe care o asigurd. Aceste doua actiuni sunt determinate de natura
imaginii-etkdn — o naturd dubla, pentru cd imaginea arata amprenta, pre-
zintd, Intr-un singur act, povestirea trecerii de la ceea ce se identifica la
caracterul sau unic, fie cd este o fiintd vie sau un obiect neinsufletit, dar
ea semnifica simultan asemanarea caracteristica expresiei subiacente carac-
terului, asemdnare sau similitudine care leaga caracterul unic si singular
de unitatea fiintei, de ordinea genului specific al fiintei vii sau al obiectu-
lui neinsufletit.

Cel mai adesea, ,,chipul” serveste pentru a defini aceasta stare parti-
culara ce face din imagine prezentarea unei entitati individuale, marca
singularitatii sale, povestirea aparitiei sale si semnificatia expresiva a apar-
tenentei sale la unitatea genului propriu. Este vorba insd, in acest caz, de
,chip” ca generic al fetei lucrurilor, nu ca portret. Inteleg prin chip sau
prin fatd intinderea maximald a suprafetei de percepere a fiecarui lucru
perceput vizual si sesizat in existenta sa ca obiect propriu al vizibilitatii, al
conditiei vizibile in calitate de conditie a realitdtii imanente a acelui lucru.
Este de altfel sensul originar al termenului grecesc prosdpon, lasand deo-
parte sensul public si functia teatrald cuprinsa sub aspectul costumat a ceea
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ce se arata scenic, intr-o anumita lumina si sub vesmantul unui anumit
rol. Evident, orice lucru care apare in campul vizibilului si este surprins
vizual nu se reduce In mod automat la aceasta conditie, deoarece con-
ditia realitatii sale imanente provine din perceperea sa si deoarece reali-
tatea imanentd, desi participa la originea existentiald a lucrului, poate sa
nu limiteze conditia fiecdrui lucru sesizat la ceea ce se sesizeaza propriu-zis.

Imaginea, asa cum se degajeaza din analizele propuse, este o limitare
la actele de aratare si de semnificare a unei realitdti care nu poate fi in nici
un fel limitatd, cu exceptia cazului in care este aratata si i se degajeaza prin
rostire virtutile si caracterul sau In acelasi timp nelimitat si unic. Dar
rostirea angajata in acest caz se impartaseste ea insasi, in mod inevitabil,
din conditia particulara a acestei imagini si din aceste doua acte corolare
de aratare si de semnificare din afara campului vizual, cici ea se prezinta
ca rostire de adevdr si de slavd, ca o rostire care sustine limbajul marturiei si
care vizeaza sa regaseascd, dincolo de cuvinte, reflexivitatea contempla-
tiva a gandirii si a sufletului. Imaginea este aici sinonima cu spatiul de
exercitiu pentru o metafizica a realului.

Substitutie si transfer

Principala transformare suferita de termenul eikon provine din trans-
ferul sau dinspre registrul ontologic catre registrul teologic, ca o consecinta
a raportului tensionat, chiar polemic, al gandirii crestine, zise ,, patristice”,
cu metafizica, atat cu tezele din Parmenide cat si cu contestarea Stagiritului.
Eikon nu mai este un dublu al fiintei, ci o reflectare a lui Unu. In cursul
acestei transformari, ea 1si schimba natura: nu mai este o natura secunda,
menita sa Indeplineasca functia (mai mult sau mai putin contestabild) a
unei asemadnadri ,, participative”, ci dobandeste o natura proprie si, deci, o
realitate demnd de acest nume, naturd care situeazd imaginea pe planul
cunoasterii in potentd a identitatii divine. Problema ridicatd in cursul aces-
tei transformari, transformare care corespunde schimbarii de paradigma
intre filosofia platoniciana si gandirea crestind, este cea a legaturii fata de
prototip. Mai precis, modul in care imaginea semnificd unitatea prin ase-
manare cu modelul sdu, sau ceea ce numesc tot timpul identitate imper-
fectd (ca identitate in asteptare), este acelasi cu modul in care ea se prezintd ca
loc al diferentei ontologice, al separarii radicale. Aceastd ambivalenta are
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o consecinta majord asupra naturii omului, pentru cd acesta din urma,
dupa chipul demiurgului sau divin, poate sa-1 cunoasca pe Dumnezeu in
el insusi, poate sa perceapa chipul lui inscris in fundamentul propriei sale
naturi, dupa ce a dobandit desavarsirea experientei sinelui. In acelasi timp,
omul il poate cunoaste pe Dumnezeu si in potentd, In mod intelectual, prin
intermediul stiintei pe care o dobandeste despre propria identitate si de-
spre lucrdrile ipostasurilor dumnezeiesti inlduntrul Sfintei Treimi. Ambi-
guitatea lui eikon provine din folosirea sa in cele doua cazuri: atat pentru
a identifica unitatea in asemanarea care se aratd, cat si pentru a semnifica,
prin intermediul semantismului aceluiasi termen, diferenta si ceea ce se
joacd intre cei doi — omul si Dumnezeu.

In prima situatie, imaginea ia locul modelului. Ea joaci acest rol in al-
ternanta cu limbajul, cdruia i se acorda de asemenea aceasta virtute de
prezenta sensibila capabila de substitutie si de cvasi-autonomie. Este in
orice caz o situatie care apare deopotriva la Grigorie de Nazianz (fara
indoiald in virtutea calitatilor sale de orator si de poet) si la Vasile al Ce-
zareei, in special in exegezele biblice. In cel de-al doilea rol, imaginea este
de ordinul unei dunamis, a unei puteri si a unei posibilitati. Ea este de or-
dinul unui act si semnifica in acelasi timp reflectarea ca si reflexivitatea
proprie prototipului sau — faptul ca acesta este in stare sa genereze o re-
flectare fard a-si trada prin aceasta natura sa esentiald; cd modelul, desi ra-
mane transcendent, este in stare sa existe in mod substantial fara a cadea
in modul devenirii, si nici sub incidenta limitei circumscrierii materiale.
Aceasta situatie paradoxald, aporeticd, este rezumata de imaginea-eikon:
o imagine pliata pe reflexivitatea sa, dar si deschisa in capacitatea sa tran-
zitiva, referentiala.

Discutiile ulterioare asupra semnificatiei transferului — trecere (diaxBai-
vet) sau urcare (avaPaivet) — reduc si sdracesc considerabil aceasta capaci-
tate a imaginii de a fi un act propriu prototipului. Fragmente din scrierile
lui Vasile cel Mare, citate deja in florilegiul iconofil al lui loan Damaschinul,
vor fi folosite apoi de aparatorii icoanelor (Patriarhul Tarasie al Constan-
tinopolului in momentul Sinodului de la Niceea II [Sinodului al VII-lea
Ecumenic], patriarhul Nichifor sau Teodor Studitul cateva decenii mai
tarziu) pentru a defini imaginea pe baze complet diferite de acelea asu-
pra cdrora lucrase Vasile. Imaginea este atunci redusa la un statut similar
celui de semn sau de , portret istoric”, in vreme ce prototipul este definitiv
separat de orice lucrare proprie sau copie imperfecta. Singura cunoastere
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posibild rdmane negatia — cale apofatica si dublu paradox, vizual si topologic,
cdci este vorba de a vedea prin intermediul imaginii si de a circumscrie in
ea pe cel de necircumscris. Se intelege de la sine ca aceastd cunoastere, a
cdrei tipologie este deopotriva hristologica si mariald, se situeaza dincolo
de tot ceea ce ar putea purta ca semnificatie vizibilul. Folosirea transferu-
lui catre prototip Imprumutd atunci, in acest context ulterior momentului
Capadocienilor, calea lui reditus, a intoarcerii menite sa inverseze purce-
derea divind, fdcandu-l de aceasta data pe om sad urce tnapoi spre Dum-
nezeu. Preferintele filosofice nu se mai inscriu de partea lui Platon, caci
Aristotel, Proclus si Dionisie Areopagitul sunt privilegiati pentru multa
vreme. Pe tdaramul imaginii, scurta ,modernitate” capadociana se re-
soarbe lasand intaietate simbolului, semnului si ierarhiei — fundamentele
teologiei medievale.

Inaintarea cea mai spectaculoasa in reflectia asupra notiunii de imagine
din secolul al IV-lea rdmane aceea facuta de Vasile cel Mare. Imaginea-
eikon devine la el imaginea alteritdtii in sine, imaginea-dunamis a duhului,
imaginea ca act de reflexivitate care se determina drept act metafizic pro-
priu-zis, pentru ca el corespunde madrturiei, contemplatiei si slavirii. Aces-
tea sunt cele trei momente esentiale ale experientei religioase care permit
accesul la cunoasterea identitdtii divine, cunoastere care este, pentru
Vasile cel Mare, deopotriva o experienta subiectiva si o cunoastere unica
si reciproca.



