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1. O CHEMARE STARUITOARE

e

Basilica Sfantului Petru de pe rdaul Tibru,
locul in care s-a intrunit Conciliul Vatican II.

Anii care au urmat Conciliului Vatican II (1963-1965) au
reprezentat pentru romano-catolici o perioada de uriase re-
volutii bisericesti. Vdzand toate schimbarile ce avusesera loc
in 1968 in cadrul misei, eu si sotia mea, asemenea multor altor
romano-catolici din acea vreme, nu ne-am simtit deloc in lar-
gul nostru in privinta unora dintre aceste inovatii. Consideram
cd folosirea limbajului vernacular la misa reprezintd o idee
buna; savarsirea misei de cdtre preot cu fata spre popor ni s-a
pdrut insd o indepdrtare majord de traditia liturgica: preotul
era astfel transformat intr-un fel de ,,maestru de ceremonii”.
In plus, noile rugdciuni sunau anost si prozaic, lipsindu-le
profunzimea si calitdtile poetice ale celor vechi.
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La mijlocul anilor 1970 devenise deja evident ca lucrurile
nu mergeau defel in directia bund. Numarul laicilor si clericilor
care pdraseau romano-catolicismul crestea intr-o masura ingri-
jordtoare; de exemplu, de-a lungul a treizeci de ani dupa con-
ciliu (1965-1995), doar din diocezele nord-americane au plecat
aproape doudzeci si cinci de milioane de romano-catolici, iar
pe plan mondial sute de mii de cdlugdri si-au abandonat vocatia.
Motivul acestei dezastru, cred eu (o convingere impadrtasita nsa
de multi altii!), I-a reprezentat noua misa introdusa in 1968 de
papa Paul al VI-lea.

Crestinismul este o religie liturgica — celebrarea liturgicd a
Euharistiei constituie Insusi centrul vietii noastre duhovnicesti.
Ca siin cazul oricdror alte inchinari cultice, rugdciunile, cadi-
rile, gesturile, imnurile, vesmintele si stilul arhitectural exprima
o teologie implicitd. Daca in oricare din aceste aspecte are loc
o schimbare dramaticd, atunci si credinta se va modifica. Acest
adevdr se reflectd in vechea expresie bisericeasca lex orandi, lex
credendi - legea rugéciunii este legea credintei. In cartea Istoria
schimbirilor din cadrul Bisericilor protestante', episcopul si isto-
ricul catolic Bossuet arata felul in care experimentele liturgice
au afectat coeziunea dogmaticd a protestantilor, ducand la
fragmentarea lor in nenumarate denominatii diferite. Thomas
Cranmer, arhiepiscop de Canterbury sub Henric al VIII-lea,
intelegea foarte bine acest lucru atunci cand a distrus Biserica
Romano-Catolicd din Anglia prin schimbarea Liturghiei. Multe
dintre schimbarile introduse de el sunt infricosator de asema-
natoare cu noua misa, asa cum arata foarte elocvent autorul
catolic Michael Davies.?

Majoritatea romano-catolicilor nu citesc enciclicele sau
discursurile papale; Biserica le vorbeste credinciosilor, asa
cum a facut-o dintotdeauna, prin intermediul Liturghiei. De

"Episcopul Jacques Bénigne Bossuet, Histoire des variations des Eglises
protestantes (Paris: 1688).

*Michael Davies, Cranmer’s Godly Order (Dickenson, TX: Angelus Press,
1976).

10



1. O CHEMARE STARUITOARE

aceea, unul dintre cei mai eruditi specialisti in domeniul liturgic,
monseniorul Klaus Gamber, explica in cartea Reforma Liturghiei
romane’ (recomandata cu caldurd de cel ce era pe atunci cardi-
nalul Ratzinger, prefectul Congregatiei pentru Doctrina Cre-
dintei, viitorul papa Benedict al XVI-lea) ca liturghia si credinta
sunt interconectate si alcatuiesc impreuna un intreg al con-
vingerilor launtrice. Vechea misd, care reflecta adevarurile
traditionale de credinta in structura si evlavia sa, a fost supri-
mata. Locul acesteia a fost luat — ca o concesie facutd miscdrii
ecumenice — de un rit nou, cu citiri din Scriptura ce intentio-
nat exclud pasajele care ne previn ca, desi Dumnezeul nostru
este un Dumnezeu iubitor, tot El ne va si judeca. Asemdnadtor,
rugdciunile si cantarile traditionale care pe vremuri ne rea-
minteau, folosind o impresionatd exprimare literara si poetica,
cd avem un suflet pe care-1 putem pierde, au fost inlocuite de
texte noi, serbede si seci, lipsite de orice referire la soarta noastrd
in vesnicie.

Monseniorul Gamber* sustine si cd noul rit liturgic a atenuat
aspectul de jertfd al misei si — nici mai mult, nici mai putin! —a
redus ritualul mistic si dramatic la minimul necesar pentru
validitatea acesteia. Smintitoare i s-a parut, mai ales, inlocui-
rea de cdtre papa Paul al VI-lea, in cadrul sfintirii Darurilor, a
cuvintelor ,,pro multis” (,,pentru multi”), rostite de Hristos la
Cina cea de Taina (Mt. 26, 28; Mc. 14, 24), cu ,, pentru toti"— o
concesie crasa facuta teologiei moderniste.

Despre implicatiile mai profunde ale noului rit liturgic, mon-
seniorul Gamber spunea urmatoarele:

Reforma liturgicd, intampinatd cu atata idealism si speranta de
numerosi preoti si laici deopotriva, s-a dovedit un dezastru litur-
gic de proportii ingrijoratoare — un diluviu care se agraveaza de
la un an la altul. In locul nad&jduitei renasteri a Bisericii si a vietii
catolice, suntem acum martorii distrugerii valorilor traditionale

*Mons. Klaus Gamber, The Reform of the Roman Liturgy (San Juan Capis-
trano CA: Una Voce Press, 1993), 100.
*K. Gamber, The Reform of the Roman Liturgy, 12.
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si evlaviei pe care se intemeiaza credinta noastra. In locul unei
renasteri liturgice fructuoase, asistam la distrugerea unor forme
ale misei care s-au dezvoltat organic de-a lungul multor secole.
La aceastd stare de fapt se adauga realitatea socanta a asimilarii
unor idei protestante, care au patruns in Bisericd sub masca
unui termen gresit inteles, ecumenismul, avand ca rezultat o
instrdinare tot mai mare de vechile Biserici din Rdsarit — cu alte
cuvinte, o indepdrtare de traditia comuna impartasita pana in
acel moment istoric si de rdsariteni, si de apuseni.5

Ideile protestante care l-au ingrozit pe monseniorul Gamber
provin chiar de la varful autoritatii Bisericii Romano-Catolice,
de la insusi pontiful aflat pe atunci in scaun, papa Paul al VI-lea.
Asa cum aratd Gamber, ,nici pledoariile staruitoare ale unor
distinsi cardinali, nici problemele dogmatice serioase prezen-
tate de noua liturghie, nici apelurile presante din intreaga lume
de a nu da noului Missaliu un caracter obligatoriu nu l-au putut
opri pe papa Paul al VI-lea —un indiciu clar ca era un puternic
sustindtor ale acestei cauze. Nici mdcar amenintarea unor noi
schisme (cazul Lefebvre) nu l-a putut convinge ca sa ingdduie
macar coexistenta ritului roman traditional cu ritul cel nou —un
simplu gest de pluralism si inclusivism, care, in zilele noastre,
ar fi reprezentat cu siguranta un lucru cat se poate de firesc
din punct de vedere politic”®.

Aceasta viziune a fost exprimatd cat se poate de limpede
in cadrul programului radiofonic difuzat la nivel national Ici
Lumiere 101 din Franta, la 13 decembrie 1993. Oaspetii emisiunii
erau Yves Chiron, autorul cartii Paul al VI-lea, un papd sfisiat’,
si Jean Guitton, membru al Academiei Franceze, scriitor si prieten
apropiat al lui Paul al VI-lea. In cadrul acestui interviu radio-
fonic, a avut loc urmatoarea conversatie:

*K. Gamber, The Reform of the Roman Liturgy, 9.

K. Gamber, The Reform of the Roman Liturgy, 45.

" Yves Chiron, Paul VI, le pape écartelé (Librairie Académique Perrin:
1993, ed. I; Via Romana: 2008, ed. a II-a). [n.tr.]
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Guitton: (...) nu pot Insd decat sd repet cd Paul al VI-lea a facut
tot ce i-a stat in puteri ca sa distanteze misa catolicd de traditia
Conciliului de la Trento si sd o apropie de Cina Domnului pro-
testanta. (...) Cu alte cuvinte, vedem la Paul al VI-lea o tendinta
ecumenica de a elimina sau, cel putin, de a rectifica sau de a
atenua din misa tot ce este prea catolic si de a aduce misa catolica,
o spun din nou, cat mai aproape cu putinta de liturghia calvina.
Chiron: Cu sigurantd, asa ceva reprezinta o revolutie in Bisericd!
Guitton: Cu siguranta!’

Cu cativa ani In urmad, pe cand trdiam in California, am ur-
marit un film numit Catolicii’, realizat dupad romanul lui Brian
Moore, un fost catolic irlandez. In aceasts poveste profetic este
vorba despre o manastire din sudul Irlandei care continud sa
savarseasca vechea misa de rit tridentin, sfidand astfel Vaticanul
si Conciliul sau Ecumenic; deoarece a ramas singurul loc din
lume in care se mai savarseste vechea misa, manastirea devi-
ne un centru international de pelerinaj. Vaticanul trimite un
preot tandr pe nume Kinsella, jucat de Martin Sheen, pentru a
o inchide. Ca romano-catolic practicant la acea vreme, filmul
m-a deprimat profund, pentru simplul motiv ca continea mai
mult decat un sambure de adevar.

Artisti ca Brian Moore au inteles foarte bine insemnatatea
ritualici a simbolismului. In cartea Orasul pustiit, Anne Roche
Muggeridge vorbeste despre acest dramaturg irlandez si pro-
feticul sau roman Catolicii, care trateaza problema eradicdrii
vechii mise: ,,Brian Moore este un fost catolic, dar imaginatia
sa pedagogicd tine minte tot ce a insemnat acest lucru; el are
intelegerea simbolistica a unui mare artist. Explicand de ce a
scris Catolicii, Moore a dat o explicatie specific irlandeza: dupa o
indelungatd absentd, s-a dus sd ia parte la o misd, doar ca sa des-

copere cd lucrul in care incetase si mai creadd nu mai era acolo”®.

" The Latin Mass IV, nr. 1, 1995.

" Catholics (1973), teatru TV in regia lui Jack Gold, cu un scenariu de Brian
Moore. [n.tr.]

® Anne Roche Muggeridge, The Desolate City (Toronto: McClelland &
Stuart Limited, 1986), 134.
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Odata cu trecerea anilor, inovatiile liturgice s-au inmultit,
asa cum prevazuse Monseniorul Gamber, iar Biserica traditio-
nald a devenit o imagine tot mai indepartatd, un miraj care se
pierdea cu iutime in zare, dincolo de privire. Ca romano-catolici
traditionalisti, am devenit, pe zi ce trece, orfani in propria noastra
Bisericd. Una dintre problemele noii mise o constituia faptul
cd era considerata un ,rod al evolutiei” — spre deosebire de
ortodocsi, care, potrivit cardinalului Ratzinger, viitorul papa
Benedict al XVI-lea, ,,nu considera cd Liturghia evolueaza sau
se dezvoltd in istorie, ci reprezinta doar o reflexie a Liturghiei
vesnice, a cdrei lumina, prin intermediul celebrarii sacramen-
tale, lumineazd vremea noastra schimbatoare cu frumusetea
si maretia sa nepieritoare”’.

Singurul cuvant de mangaiere primit din partea putinilor
preoti romano-catolici traditionalisti pe care 1i cunosteam a
fost: ,,Rdmaneti alaturd de papa. Biserica a mai trecut prin asa
ceva!”. Pierderea credintei si dezertarile ce aveau loc in Europa
si in America de Nord erau insa la un nivel nemaiintalnit; se
prabuseau insesi institutiile transmiterii credintei — scoli, licee,
universitdti si seminare.

Calatoria noastrd duhovniceasca inspre Ortodoxie a inceput
in 1992, atunci cand sotia mea a urmat un curs de iconografie
sustinut de un iconar rus din Vancouver, British Columbia.
Icoana nu este doar o fereastra catre lumea duhovniceasca, ci
si o rasfrangere a traditiilor Bisericii Ortodoxe. Este interesant
cd am considerat dintotdeauna arta iconograficd drept o forma
mai matura de artd religioasa; asa se si explicd, intr-o madsurd,
de ce in casa noastr au existat mereu icoane. In acea perioada
am participat si la cateva prelegeri despre iconografie organi-
zate de Biserica Ortodoxd, rdmanand impresionati de smerenia,
bunatatea si profunzimea duhovniceasca a participantilor.

In 1993, am luat parte la misa pascala in parohia noastrs,
unde, la fel ca la majoritatea bisericilor catolice de astdzi, influ-
entele protestante erau omniprezente: in interiorul si in afara

 The Latin Mass 11, nr. 1, ian./feb. 1993, 21.
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sanctuarului erau agdtate obisnuitele flamuri verticale, iar o
trupa cu chitare interpreta acele cantece groaznice din cartea
de imnuri Glory and Praise”. Stiam c& instrumentele muzicale
fusesera cu desavarsire interzise de Parintii Bisericii'® - si, de
fiecare datd cand auzeam acel zdranganit de chitard, ma plecam
launtric Inaintea Intelepciunii patristice. La fel ca multi alti cato-
lici traditionalisti, ne primeam doza saptdmanala din ceea ce
psihologii numesc disonantd cognitiva (in cazul acesta, un sen-
timent de instrainare de Liturghia Bisericii)!

Pe drumul de intoarcere spre casa, am intrat intr-o bisericuta
ortodoxa care preluase de curand spatiul unei biserici protes-
tante rdmase fara credinciosi. Marea parte a enoriasilor erau
convertiti, vorbitori de limba engleza. La Liturghie canta un mic
cor fard nicio pregdtire muzicald, iar cateva icoane atarnau
agatate pe o catapeteasmad improvizata — o deosebire coplesi-
toare fati de cele cu care eram noi obisnuiti! Insi aceste mijloace
oarecum sarace aveau in ele un simt al transcendentului, al evla-
viei, al tainei si o cutremurare launtricd pe care noi le pierdu-
sem. Fusesem dintotdeauna constienti de existenta Bisericii
Ortodoxe si de minunata sa marturie in privinta Traditiei, dar
in acea zi, in aceasta bisericuta rudimentara, am trait cat se
poate de acut deosebirea dintre Ortodoxie si romano-catolicism,
asa cd au Inceput sa ne framante intrebarile. Cum de-au putut
ortodocsii sa pastreze ceea ce noi pierduseram?

Cateva dintre aceste prime intrebari sunt reprezentative
pentru cei proveniti din randul romano-catolicismului. Cum
pot avea ortodocsii o forma atat de descentralizata de condu-
cere a Bisericii? Cum 1si pot gestiona organizarea bisericeascd
in lipsa unei figuri autoritare precum cea a papei? Cine sta in
fruntea lor?

Am intrat in legatura cu mai multi preoti ortodocsi si am
discutat indelung, iar ei ne-au ajutat foarte mult, indrumandu-ne

" Una dintre cele mai populare carti de imnuri romano-catolice in limba
englezd, compuse in a doua jumadtate a secolului XX. [n.tr.]
' Encyclopaedia Britannica XV, 1972, 1065.
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3. CELE SAPTE SINOADE ECUMENICE

Intdiul Sinod Ecumenic de la Niceea”,
fresca din secolul al XVI-lea, Capela Sixtind, Vatican.

In anul 325, la porunca impératului roman Constantin cel
Mare, episcopii Bisericii primare s-au adunat in cetatea Niceei
(Iznikul zilelor noastre), aflata in vecinatatea imediata a Constan-
tinopolului, pentru cel dintai mare sinod al Bisericii, Sinodul I
Ecumenic. Printre ei se aflau multi marturisitori ce purtau sem-
nele ranilor suferite in prigoane, precum Sfintii Pafnutie si
Potamion, episcopi egipteni, care fusesera amandoi orbiti de
un ochi si mutilati in urma torturii, sau Pavel al Neocezareei,
care nu-si mai putea folosi mainile arse; alaturi de acestia erau
mari lumindtori ai Bisericii ca Sfantul Nicolae, episcopul Mirei,
si Sfantul Atanasie cel Mare. Dintre cei 270-300 de episcopi
participanti, doar cinci erau din Apus: Cecilian al Cartaginei,
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Domnus al Panoniei (Austria), Nicasie al Galiei (Franta), Marcu
al Calabriei (Italia) si Osie al Cordobei (Spania), care era si sfetnic
al imparatului. Silvestru, episcopul Romei, a declinat partici-
parea din pricina varstei Inaintate si a trimis ca observatori doi
preoti, Vito si Vincentiu. Unele lucrdri romano-catolice, cum ar
fi Povestea Bisericii', pretind ca impéaratul Constantin ar fi con-
vocat sinodul doar dupa ce a primit aprobarea papei Silvestru.
Istoricul catolic Leo Donald Davis arata insa in cartea sa Primele
sapte Sinoade Ecumenice cd acest lucru este o legendd aparuta in
secolele VII-VIII; Constantin a convocat sinodul din proprie
initiativa.

Acest prim mare sinod al Bisericii, intrunit pentru a combate
erezia ariand, a devenit modelul urmatoarelor sase Sinoade
Ecumenice: toate au fost convocate de imparatul roman, toate
s-au tinut in Rdsarit, lucrarile s-au desfdsurat integral in limba
greaca, la ele au participat cu precddere episcopi rdsariteni,
iar papa Romei a fost reprezentat de legatii sai. Niciun papa
nu a luat parte la vreun sinod ecumenic. De fapt, al doilea Sinod
Ecumenic (Sinodul I de la Constantinopol) s-a intrunit fara stiinta
papei, iar al patrulea si al cincilea Sinod Ecumenic (de la Calcedon,
respectiv II Constantinopol) au fost convocate in ciuda opozitiei
papale.

Vom vedea in cele ce urmeaza cd Biserica primelor veacuri
avea o conducere sinodald, ca cel mai inalt organism de judecata
in Biserica era sinodul ecumenic, ca niciunul dintre aceste si-
noade nu a fost convocat pentru a-1 consilia pe episcopul Romei
si cd acesta din urma nu avea nici mdcar drept de veto. Niciunul
dintre canoanele sau horos-urile (hotdrarile dogmatice) ale
acestor sinoade nu a recunoscut pretentiile Romei de jurisdictie
universald suprema. Niciunul dintre Parintii Bisericii sau dintre
sinoadele ecumenice nu a transat controverse dogmatice facand

IRev. George Johnson, Rev. Jerome D. Hannan, Sr. M. Dominica, The
Story of the Church (Rockford IL: Tan Books, 1980), 87.

2Leo Donald Davis S.]., The First Seven Ecumenical Councils (325-787)
(Collegeville MN: Liturgical Press, 1990), 56.
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apel la un papa infailibil. Ar fi fost de neinchipuit ca un singur
episcop sa emitd pretentii de infailibilitate. Mai mult de-atat,
Parintilor Bisericii le erau straine conceptele ca episcopul Romei
ar fi mai presus de sinoadele Bisericii si ca un sinod poate fi
ecumenic doar daca hotdrarile sale sunt aprobate de episcopul
Romei. De fapt, hotararile trebuiau acceptate de toate cele cinci
patriarhii — Roma, Constantinopolul, Alexandria, Antiohia si
Ierusalimul.

SinopuL II ECUMENIC

In 381 d.Hr., impératul Teodosie I a convocat, fir4 stiinta
papei, un sinod al episcopilor rasdriteni. Acest sinod a ajuns
sd fie cunoscut drept al doilea Sinod Ecumenic (Sinodul I de
la Constantinopol), iar primul sau intaistatator a fost Sfantul
Meletie, episcopul Antiohiei, care nu era in comuniune cu
Roma. Sinodul a pus capdt unei indelungate dispute triadolo-
gice, proclamand egalitatea Stantului Duh cu Tatal si cu Fiul
si completand Crezul de la Niceea, care a devenit astfel Crezul
niceo-constantinopolitan. Al treilea canon emis de sinod a
acordat episcopului Constantinopolului o intaietate de cinstire
fata de toti ceilalti episcopi, cu exceptia celui al Romei, ,,pentru
c& [Constantinopolul] este noua Roma”. In aceasta privint3,
Leo Donald Davis, in lucrarea Primele sapte Sinoade Ecumenice,
spunea ca , fara sa fie formulat impotriva Romei, canonul nu
aminteste nimic de vreo pretentie a episcopului roman la un
primat intre episcopi pe baza faptului ca era succesorul lui
Petru, cipetenia apostolilor”?. Istoricul britanic Henry Chadwick
observa, la randul lui, cd, , desi a recunoscut pozitia Romei de
prim scaun al crestinatdtii, sinodul a lasat sa se inteleaga ca

primatul roman tinea de rangul secular al cetatii”*.

3L.D. Davis, The First Seven Ecumenical Councils, 128.
*Henry Chadwick, The Early Church, 151.
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Sinodul a proclamat un Crez care era, in esentd, acelasi cu
cel de la Niceea. La sfarsit, Pdrintii sinodali i-au cerut impdra-
tului sa le pecetluiascd hotdrarile, iar Teodosie le-a asigurat
cadrul legal. Dacd Biserica din Rasdrit a recunoscut de indata
sinodul ca ecumenic, Roma a facut-o cu mare intarziere, abia
in secolul al VI-lea.

S-a sustinut cd episcopul Romei nu a fost chemat la acest
sinod sau, cel putin, nu a fost anuntat de convocarea lui pentru
ca nu se intentiona ca sinodul sa fie unul ecumenic. Aceasta
argumentatie este insd incorectd, daca ne gandim ca o buna
parte dintre sinoade au fost declarate ecumenice doar de catre
cele ulterioare (cum este cazul Sinodului de la Calcedon din 451).
Mai mult, desi Roma nu fusese prezenta sau anuntatd, sinodul,
fard nici cea mai mica retinere, a luat hotarari dogmatice, a in-
trodus modificdri in Crezul de la Niceea si a schimbat ordinea
din randul patriarhiilor.

Sivopul IIT EcumEeNic

La 25 decembrie 1931, papa Pius al XI-lea a emis o enciclica
numita Lux Veritatis (Lumina Adevirului), comemorand Sinodul
de la Efes. Pentru Pius al XI-lea, acest renumit sinod dovedeste
,Antr-un mod foarte expresiv si semnificativ ca in Biserica uni-
versala exista, Inca de pe-atunci, o puternicd credinta comund in
autoritatea pontifului roman asupra intregii turme a lui Hristos,
o autoritate nesupusd nimanui si fara de greseala”. Orice viziu-
ne in dezacord cu aceasta era respinsa drept ,,0 urzealda min-
cinoasd, invesmantata intr-o amagitoare aparenta a adevarului”®.
Vom examina Sinodul de la Efes avand in minte aceste cuvinte
din Lux Veritatis.

In 431 d.Hr., imparatul Teodosie al I-lea a convocat la Efes un
mare sinod al Bisericii (Sinodul IIl Ecumenic), pentru a raspunde

°Papa Pius al XI-lea, Lux Veritatis, pct. 24.
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